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As dguas sabem de tudo
A que te benze

A que me benze...

Nenhuma maré molha a roupa
De quem ja se jogou sem nada
Nem assusta marinheiro
Destinado a seguir viagem

Sou assim pra tua

Pisei no rio

Pedi protecao por nos

E o teu mar me deu resposta
Uns estao pra peixe

Outros para a fome

E eu sigo de prato cheio

Porque a gente se da de comer

Amor é coisa de se inundar
E mesmo assim, nao tem salgada
Nem doce que tire o gosto

Do que provo de vocé

A que te benze

A que me benze...

As aguas
Continuam
Sabendo de tudo.

SUED NUNES
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A plataforma literdria Dialogos Insubmissos de Mulheres Negras
e a Funda¢do Rosa Luxemburgo firmam uma importante parceria, por
meio da perspectiva da pluriversalidade como caminho ético e compromisso
sociopolitico, a partir da compreensdo de que é preciso expandir e visibilizar
construgoes epistemolégicas fincadas na percepgio de que ha distintas maneiras
de se inscrever, resistir e (re) existir no mundo. Para isso, precisamos considerar
fundamentos como: classe social, geracdo, raga/etnia, territorialidades, género/
sexualidades, questdes de ordem religiosa, por exemplo, como esteira que nos
possibilitem pér em prética o ubuntu: “eu sou porque nés somos”.
Quando vislumbramos a produ¢do intelectual produzida no Brasil,
de qualquer area do conhecimento, percebemos notadamente que existem
hierarquias do conhecimento que sdo demarcadas geopoliticamente, privilegiando
o que é produzido nos eixos centro-sudeste-sul do pais. A pouca valoragio se
acentua ainda mais quando observamos tanto as condi¢des de produ¢do como a
circulagdo dela ao partir da regido Nordeste. Além da visibilidade tangenciada,
escamoteada, a identidade nordestina é marcada por esteredtipos que nao
condizem com a realidade de um povo producente, inventivo e criativo como o

nordestino.



Diante desse cendrio, ao agenciarmos agbes e propostas de trabalhos
coletivos com pesquisadoras negras nordestinas, temos nos empenhado em
reverter esta légica perversa e excludente, com iniciativas locais voltadas para nés
mesmas. E assim, partindo desse horizonte da coletividade, materializa-se o livro
Insubmissao Intelectual de Mulheres Negras Nordestinas, que celebra
parceria entre duas institui¢des que prezam por visibilizar e ampliar vozes, sobretudo
de mulheres negras, e oportuniza o acesso do publico leitor a essa publicagdo que
evoca as multiplas poténcias — existenciais e tedricas — de nove mulheres negras
oriundas e/ou residentes no pluriverso nordeste do Brasil.

Os textos que compdem esta antologia corroboram o fortalecimento do
operador tedrico escrevivéncia, cunhado por Conceicao Evaristo (2015), escritora
e intelectual negra. Visto que, ao longo dos nove ensaios, podemos identificar a
pujanca das escritas e oralidades, que caminham de maos dadas, e, nesse sentido,
colaborar com o fortalecimento do sentido do escreviver, evidenciando o quanto o
ato da escrita das mulheres negras se estabelece como um gesto de insubordinagio.
Além disso, inscreve novos nomes e perspectivas para a Ciéncia, na medida em
que 0s corpos-vozes-escritas das autoras nao sé rasuram o campo epistemoldgico,
como também evidenciam a necessidade de ampliarmos os horizontes que abarcam
o pensar nas potencialidades existentes no Brasil adentro, com a multiplicidade de
sujeitos que somos.

Ao acessar os textos desta obra, o publico leitor poderd se conectar de
muitas maneiras com os varios nordestes, a partir do que é ofertado por meio do
campo epistémico entrelagado com a tecnologia do afeto tdo presentes na escrita
das autoras. Muitas vezes, suas vozes/escritas apresentam-se como modos de
resisténcia as sistematicas tentativas de silenciamentos impostos pelas barreiras de
classe/género/racial, e também geopoliticas. Sobretudo, leitores e leitoras poderdo
ter a oportunidade de “criarem uma comunidade de aprendizagem”, conforme
sugere a critica cultural, intelectual negra e ensaista afro-americana bell hooks
(2020), e, com isso, sentirem-se motivados/as a se movimentarem em dire¢do a um
sentido de ciéncia que abrigue as nossas multiplicidades, vivéncias, subjetividades,
complexidades, saberes e intelectualidades. De modo que se aproximem de uma
efetiva agdo pratica que possibilite “criarem um novo local onde a subjetividade
negra radical pode ser nutrida e sustentada” (hooks, 2020) e, além disso, que opere

como caminho para que outras pessoas, especialmente mulheres negras, possam se



conectar, reconhecer e aproximar da diversidade de experiéncias de outras mulheres
negras.

Acolher-se e olhar para si s3o exercicios de cuidado que colocamos em
pratica com este encontro intelectual. Essa roda de yabas produziu um livro-
axé, com nossa energia reunida em torno de imagens que projetamos por meio
de palavras tecidas por maos pretas, insubmissas e nordestinas, comprometidas
em seguir vivas e prenhes de um futuro de incertezas impostas pela pandemia de
Covid-19, mas com perspectivas que buscam assegurar o bem viver para as pessoas
pretas, quando a necropolitica e o fascismo devastam as nossas negras existéncias
no pais.

Sentimos-nos abrigadas pelos textos de cada uma dessas autoras. Desejamos
que xs leitores, assim como nés, possam se sentir motivadas/os a se conectarem com
as multiplas experiéncias dos nordestes ofertados pelas autoras. Boa leitura, boas

aprendizagens e viva nds, viva as aguas!
Com afeto,

DAYSE SACRAMENTO" e MANOELA BARBOSA?

! Dayse Sacramento, mulher preta de Salvador, professora de Lingua Portuguesa do IFBA, Doutoranda em
Literatura e Cultura - UFBA, Mestra em Critica Cultural - UNEB, Produtora Cultural e Idealizadora do Didlogos

Insubmissos de Mulheres Negras. Editora responsavel na Editora Didlogos Insubmissos.

2 Sertaneja de Jequié-BA, educadora e pesquisadora, filésofa, mestra em Critica Cultural e doutoranda em

Literatura e Recepgao. Integra a equipA do Didlogos Insubmissos de Mulheres Negras.
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N 0 ano de 2020, todas nds fomos invadidas pela noticia de uma pandemia

de Covid-19, doenga causada pelo virus SARS-CoV-2, o novo coronavirus.
Desde mar¢o daquele ano, quando a pandemia chegou ao Brasil, nossas vidas,
mais uma vez, foram remexidas. Digo mais uma vez porque trato das vidas das
pessoas negras, que desde a travessia do Atlantico, tém nos obrigado a criar
tecnologias para existirem.

O convite para participar desta obra chegou em novembro, um periodo
de esperanca por dias melhores, que, no horizonte, representava a diminui¢io
da taxa de contaminag¢io pelo coronavirus, retorno dos encontros familiares nas
festas de final de ano e, talvez, o ‘despejar da inhaca’ do ano de 2020 na festa
carnavalesca de 2021. Mas, ainda hoje, esse horizonte estd longe.

Entre outubro e dezembro do ano passado (2020), tivemos muitos
acontecimentos no pais. O mais marcante, e talvez improvavel para tempos
pandémicos, foi a manuten¢do das elei¢des municipais. N3o parecia que
estdvamos vivendo uma pandemia. Houve uma espécie de afrouxamento das
medidas sanitdrias que restavam, como os protocolos de seguranca contra o
alastramento do virus. Assistimos a suspensdo e ao desligamento, por parte do

Governo Federal, das medidas de conten¢io da pandemia.



O periodo de distanciamento mudou nossa sociabilidade e afetou nossa
saude psiquica. Tivemos de reelaborar e ajustar o tempo e o espago do trabalho
dentro do ambiente doméstico. A recomendagio do #fiqueemcasa (uma campanha
para que as pessoas ficassem em casa e ndo se aglomerassem, a fim de conter
a disseminac¢do do virus) se mostrou bastante fragil diante da quantidade de
pessoas que, devido as suas condi¢des sociais, ndo podiam atendé-la.

Houve grande inseguranca ocasionada pelo desordenamento
governamental. Além da diminui¢do das frotas de transportes ptblicos, com
redugio do periodo de um trem para outro, rodizio de carros, estabelecimento de
escalas para o funcionamento do comércio, tudo a fim de evitar as aglomeragdes.
As desigualdades foram potencializadas com a pandemia.

Protocolos nio eram atendidos por falta de saneamento basico nos
bairros periféricos e por falta do dinheiro para comprar bens alimenticios e itens
de higiene, como o dlcool gel (que passou a ser item obrigatério de uso). O
desemprego atingiu a vida dos mais pobres e ainda tivemos de lidar com os
barbaros casos de violéncia policial contra jovens negros e com a negligéncia
com as criangas pretas.

Nos noticidrios do ano de 2020 nao faltaram narrativas de morte, nao
apenas pela Covid-19, mas também pela brutalidade policial e pelo descaso
com a vida de criangas pretas atingidas por armas de fogos durante operagdes
policiais ou deixadas a sua prépria sorte em elevadores. A popula¢do negra e
pobre, que estd por sua propria conta, tem sido a maior vitima neste cenario.
E assim, mais uma vez somos chamadas a ativar nossas redes comunitérias
para garantir que nossas vidas ndo sejam ceifadas pelo descaso politico e pelo
abandono da sociedade. De novo temos provado a poténcia criativa, em forma
de coalizdes com diversos setores, em prol da garantia de comida e assisténcia.

Seguimos com as denuncias, mas também na busca por realiza¢des ao
fazer o que ndo esperam que facamos. Seguimos construindo nosso dia a dia
além da dor e dos punhos cerrados. Porque também cansamos. Quando os
punhos estdo abaixados, as maos escrevem, tecem, cozinham, esculpem. As
redes, as coalizdes, a escrita, a musica. Estarmos umas com as outras tem sido
a forma mais potente de manter nossa sanidade psiquica e o nosso corpo fisico.

Niao desejamos alimentar narrativas de opressdo, raga, classe, género e

sexualidade criadas sobre nés, que, historicamente, dizemos quem somos. Por



isso, resolvemos reunir um grupo de mulheres do nordeste do pais para, em
forma de pequenos ensaios, trazer, cada uma ao seu modo, suas impressoes,
perspectivas e reflexdes sobre si.

Os ensaios foram escritos no contexto da pandemia de Covid-19 que
se estendeu e adentrou o ano de 2021. Portanto, as narrativas foram escritas
na coexisténcia entre razdo e emogao; objetividade e subjetividade; ativismo e
academicismo.

Em Meméria como lugar de origem, a autora Kika Sena do
Nascimento traz um retorno da sua trajetéria de vida. Ha o reencontro daquilo
que sempre existiu e da for¢ca que isso tudo provoca para ser e existir. A
pertinéncia do narrar-se e de subjetivar-se. No caminhar por sua infincia vivida
perto das aguas (doces, salgadas e paradas), passando por sua fuga causada
pela urgéncia de viver sua identidade de género. Kika vé nas criangas pretas um
projeto de ancestralidade, poténcia e de nutri¢do por saberes nao coloniais. Sua
fungdo é arrancar as mascaras da coloniza¢do que rouba a infancia negra.

Ao escrever Pandemia de Covid-19: entre vidas negras e a
morte, a professora Joanice Concei¢ao nos traz uma reflexao sobre trés situagoes
tipicas de opressdo interseccionais ocorridas em trés contextos diferentes.
Com suas palavras, demonstra a for¢a da colonialidade em escrever ditames e
valores sobre as vidas negras. A autora reflete sobre as faces das opressdes e do
racismo perante o fendmeno da pandemia de Covid-19. Focaliza “a vitimizagao
da populagao negra, seja pelo impacto das desigualdades sociorraciais que retira
dela direitos fulcrais a manutencdo da vida seja pela forma como a legislagao
¢é aplicada para determinados grupos de individuos, por terem sua existéncia
configurada por um imaginario estereotipado da branquitude”.

Na esteira da reflexdo sobre a pandemia, Francisca Maria Rodrigues
Sena, em Mulheres negras: tramando resisténcias e liberdade
no Ceara, atesta como as mulheres negras jogam o jogo da sociedade com
regras e artimanhas préprias. Afirma que as resisténcias sdo forjadas nas
frestas das estruturas das instituicdes e no contato com as relacdes de poder.
O mais importante: somos conspiradoras das nossas vidas, acreditamos na
expertise ancestral. A opressdo se dd no corpo, que é um aparelho refratario
as opressdes interseccionais, mas também o alvo das opressdes sobre nossa

altivez e poténcia. H4 transformagdo do seu corpo e cabelos como bandeira da




negritude. A organizacdo das mulheres sdo redes de prote¢ao, apoio e promog¢ao
dos direitos das mulheres negras. Na conclusdo do seu texto, a autora reafirma
a “importancia de mantermos a chama acesa em nosso peito e o axé, que nos
movem a romper com as correntes e grades simbodlicas e materiais que insistem
em nos aprisionar, reafirmando nosso direito a liberdade, ao prazer e a vida
digna”.

Em Futuro possivel é a construcao de um passado que
garante o presente, Zica Pires trata dos impactos da pandemia nos territérios
quilombolas, por meio das agbes governamentais. O texto se insere numa
discussdo sobre os impactos da mineragao, articulado ao agronegdcio nas areas
da vida, existéncia e produ¢do das comunidades tradicionais, entendidas como
camponeses, quilombolas, quebradeiras de coco-babagu e indigenas. Apresenta
como as injun¢des do agronegdcio nas terras das comunidades tradicionais
tém sido responsaveis por impor uma dindmica de aniquilagdo de praticas
democraticas. Para a Comunidade de Santa Rosa dos Pretos, no Maranhio (foco
do texto), a terra é um dos espacos de ativacao de praticas de coexisténcia entre
os humanos e a natureza, principalmente por compreendé-los como parte de
uma mesma dimensdo. Durante o contexto pandémico, o Estado invadiu areas
das comunidades tradicionais com uma a¢ao usurpadora e desrespeitosa frente
a vida delas e aos bens provenientes da terra, do territério de identidade, da
produ¢do econdémica e de valores comunitarios. A resisténcia é depositada na
crenga da renovagao do vinculo com o legado dos mais velhos, depositando na
juventude a fé para a continuidade da luta auténoma pela terra e pelo territério;
pelo corpo e pela vida.

No ensaio Filha, diga o que vé. Sopro ancestral e escrita
feminina afro-brasileira Danielle de Luna e Silva trata das temporalidades
da escrita das mulheres negras na condi¢do de romancistas. De Ursula, de Maria
Firmina do Reis, a Um defeito de Cor, de Ana Maria Gongalves, o tema recorrente ¢
a escraviddo de mulheres negras, que comparece como pano de fundo, havendo o
desenraizamento e desarraigamento das mulheres de suas familias. Assim como
no cendrio cruel e brutal de nossas vidas, que ficou mais evidente no contexto
pandémico. No romance Um defeito de Cor hd a reconexdo com os lagos ancestrais,
ao contrario do romance de Maria Firmina, em que os lagos sdo desatados e o

sentimento de desestruturacdo da personagem é evidente. Em ambas as obras



observa-se que a escrita de mulheres negras é uma resposta as opressoes e aos
apagamentos histoéricos, epistemoldgicos perpetrados pela sociedade brasileira.

Nordeste maravilha. Recife: cora¢ao cultural do Brasil,
ensaio da iyalorixd, professora e pesquisadora Denise T Ogun Botelho,
ressignifica o ano de 2020 de forma delicada e com a forja de Ogum. Para o senso
comum televisivo e para a sociedade civil, 2020 tem sido denominado como
ano da Covid-19. Denise, em men¢ao ao modelo de sociabilidade e trabalho
virtual aos quais fomos submetidas, fala que a tecnologia, como um elemento
do pai Ogum, a fez conceber 2020 como o ano da tecnologia, e ndo somente
do desespero, das mortes e do descaso politico. Ela se refere ao uso das TICS
(Tecnologias de Informagdo e Comunicagdo) que tém preenchido nossas rotinas
por meio das lives, aulas remotas, reunides intermediadas por plataformas
digitais. A reflexdo que nossa autora faz estd na interconexao entre o elogio a
tecnologia, por nos aproximar de pessoas de diferentes lugares e gera¢do, e, ao
mesmo tempo, o instar de responder o volume crescente de demandas pessoais,
profissionais, religiosas e politicas durante a pandemia.

O ensaio intitulado A minha histéria é talvez igual a sua.
Viveres de uma mulher negra no Brasil do tempo presente, de
Iraneide Soares da Silva, fala de suas reminiscéncias, que contam suas marcas
de professora e ativista. Fios da memoéria que a constituem como mulher
negra. Trata da trajetéria da autora ao passar por sua insercdo e articulagio
como coordenadora do NEAB, na instituicio onde trabalha, e também das
suas andancas por varios lugares para completar sua formag¢ao universitaria. A
chegada da Covid-19 e a convivéncia com um ser invisivel e letal suspendeu a
vida ordindria e o controle da rotina. Apds os primeiros contatos com a realidade
da pandemia e a adesdo aos protocolos recomendados, a autora resolveu aderir
a campanha #uespificaemcasa. A partir dali, articulou-se com outros professores
para realizar agbes por meio virtual, que passaram a ser o meio de sociabilidade
da maioria de todas nés desde 2020. O texto é uma mescla de sentimentos
que passam pelo ambito de sua vida pessoal, profissional (universidade) e
de ativista. Todas essas trés dimensdes se imbricaram fortemente durante o
ano de 2020, apesar das dores escancaradas que expuseram as opressdes e as
desigualdades raciais e econémicas da populagdo negra, num cendrio piorado

pelo descaso governamental. As ac¢oes empreendidas pelas organizagdes do




movimento negro mais uma vez sdo caminhos para a promog¢ao do cuidado, da
politica e da existéncia das popula¢des negras.

Com aousadia de alargar aidentidade da mulher negra potiguar, Stéphanie
Campos Paiva Moreira, focaliza a histdria das afro-potiguares no ensaio intitulado
Mulheres afro-potiguares: Uma experiéncia de aquilombamento.
As conversas com outras mulheres negras refor¢am a importancia dos espagos
de seguranga, como nos ensina Patricia Hill Collins (2019). A histéria do Rio
Grande do Norte é marcada pela inven¢do de uma identidade local distante das
populag¢des afroindigenas, exemplo apresentado por uma imagem de uma mulher
magra, branca e de cabelos longos e lisos, como representa¢ao de Iemanja. A
despeito do embranquecimento de Iemanja, a correspondéncia da imagem com
os elementos religiosos do universo afro-brasileiro tem sido motivo de atos
de intolerdncia religiosa. A experiéncia afroindigena da autora é despertada
pela aproxima¢do com os movimentos negros. Sua narrativa é conduzida pela
observa¢do: “mulheres negras tém reconstruido uma representa¢do para o RN,
a partir de suas proprias perspectivas e tento me alimentar dessas experiéncias
para poder visualizar novos caminhos de compreensdo e a¢do, como mulher,
mae, intelectual negra e militante”. As suas conversas com mulheres jovens
negras do mundo da arte trazem essa perspectiva de existéncia. E muito presente
a ideia de quilombo como um espago seguro.

No ensaio Tempos de atravessar: Eu, mulher negra, movo-
me sem cessar, Yérsia Souza de Assis conta que esteve em contato com o
legado ancestral que possibilitou as mulheres negras erguerem a voz. No ensaio,
a autora partiu da sua trajetdria escolar, desde a gradua¢do até o doutorado,
marcada pelo seu interesse em compreender os estudos das relagdes raciais. Em
seguida, passou pela sua inser¢do em grupos de pesquisa, onde entendeu mais
sobre as relagdes sociais e teve contato com textos de autores e autoras africanas.
Até que, ja sabedora da sua ascendéncia angolana familiar, viu na universidade
a oportunidade de realizar parte dos seus estudos doutorais em Angola. L4,
afirmou ter refeito e ressignificado alguns pontos sobre a sua ascendéncia
africana e a sua prépria condi¢do de ser afro-brasileira e angolana também. As
travessias narradas, a defesa da sua tese e o falecimento do seu avé em 2020
foram os atravessamentos que mais requereram a rebeldia dessa autora.

Assim, espero que nossas “nordestinidades”, presentes nas narrativas



de cada uma de nds e a partir de nds, alcancem e se emaranhem como redes de
potencialidades de mulheres negras daqui e da didspora. Que estejamos sempre

atentas e preparadas!

NUBIA REGINA MOREIRA?

Abril de 2021

3 Professora Titular da Universidade Estadual do Sudoeste da Bahia (UESB) e Coordenadora do Grupo de

Pesquisa Oju Obinrin - Observatério de Mulheres Negras






Memoria
como lugar
de origem

KIKA SENA DO NASCIMENTO

Alagoana enraizada no Distrito Federal e atual moradora de Rio Branco, Estado do Acre. Kika Sena é arte-
educadora, atriz, escritora, poeta, performer, pesquisadora da voz e da palavra em performance. E ex-aluna do
Programa de Pés-Graduagao em Artes Cénicas da Universidade de Brasilia. Langou, o livro Periférica, em 2017, pela
Padé Editorial, antecedido por Maritima, 2016, publica¢do independente. Sua publica¢do mais recente, também
de forma independente, é a zine Subterrdnea, de 2019. Também em 2019, dirigiu o espetaculo Transmitologia (DF).

Atualmente, integra a Coletiva Teatral ES Tetetas, com sede localizada em Rio Branco.



A terra que a gente pisa é raiz da
memodria,

E onde se encontra o ar

Debaixo de uma mangueira,
goiabeira, coqueiro,

Que é onde também se encontra
dgua

Embaixo da terra.

A raiz é o lugar de onde a gente é,
De onde a gente tira dgua,

E onde o bebé fica na mamae

E a mae fica toda enraizada

E cheia de leite,

Que nutre e mata a sede.

KIKA SENA

O caminho que percorreremos ao longo deste ensaio se da no tempo
gasto para que nao nos esque¢amos da esséncia que funda o corpo e
a existéncia de pessoas pretas, que é a memoria. Proponho-me, inicialmente,
e a partir do meu lugar enquanto crianga, a um exercicio de retorno ao basico
do basico: a minha infancia, que era recheada de mar, rio, lagoa e muito sol
alagoano esquentando a pele, para assim, possibilitar, a vocé que me 1&, um
exercicio de retorno ao tempo sagrado. Se, assim como eu, vocé se sentir a
vontade para retomar esse lugar em seu corpo, nio hesite, faga.
A vocé que esta lendo, eu pergunto: qual a sua naturalidade? Quem é
voce?
Quem sou eu agora aterrada? Muito se construiu durante o periodo de
15 anos que vivi na cidade de Marechal Deodoro, em Alagoas: cidade de rio, mar
e lagoa. Minha mae dizia que eu demorei a nascer, e que eu era exigente, metida
a besta e esperta demais para o gosto dela. Ela também adorava repetir aquele
famoso ditado popular que diz: “uma andorinha sé, ndo faz verao”, na tentativa

de me ensinar, aos sete anos, a fazer filé. Até que, aos puxdes de orelha, eu
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aprendi. Afinal a gente precisava comer.

Aprendi também que eu precisava focar nos estudos, porque, caso
contrério, deixaria de existir qualquer expectativa de um futuro melhor para
mim, para ela e para minha irma. Imagine que eu, crianga, ja sabia que o meu
presente ndo era nenhum presente. Imagine a distancia que era correr contra o
tempo, avanc¢ada, evoluida. Hoje, falando do presente, sei dizer o porqué que eu
projetava tanto um futuro na perspectiva da ascensdo social: eu era uma bicha
preta, pobre, afeminada e nordestina.

Na falta de 4gua, minha mae lavava as roupas sujas no rio, assim como
as outras maes periféricas: 14 ia ela até o rio empurrando um carro de mao
carregado de roupas sujas. Na volta, o carro vinha mais pesado, nunca nos faltou
roupa limpa, mas comida, ocasionalmente, faltou. As vezes, o que eu e minha
irma tinhamos para o almogo ou café da manha era um pedaco de p3o.

Apesar de tudo isso, como se o sol nio bastasse, tinha também muita
correria, brincadeira de rua e muito joelho ralado. Eu ndo era uma mulher. Eu
nao era uma menina. Eu nio era. A submissdo de minha infincia se deu na
anula¢do de mim mesma. Eu era uma pessoa peniana, socializada como menino.
Essa socializagdo n3o sé suprimiu minha espontaneidade como também me
deixou vulnerdvel aos ataques daqueles que achavam que podiam me invadir.
De algum modo, a minha feminilidade corrompida era alvo de caga, captura e
rompimento do infantil em mim. Aqueles abusos, que duraram por muitos anos
associados a essas necessidades, fizeram-me querer fugir da minha terra e de
mim mesma.

Eu fugi da cidade de Marechal Deodoro aos 15 anos, porque eu estava
me apaixonando pelo meu abusador e também porque queria romper os outros
ciclos. Por isso, durante muito tempo neguei minha naturalidade, minha
natureza, minha origem. Neguei uma sexualidade dissidente, uma identidade
de género e racial. Durante muito tempo eu fiquei confusa entre ser um homem
cisgénero, bissexual e pardo ou uma bicha preta afeminada. E foi somente com
a travestilidade, enquanto lugar de negritude, que eu entendi o nao lugar que
ocupei durante a infincia toda e o lugar que ocupo agora. Foi quando comecei
a refletir sobre meu lugar de fala enquanto pessoa preta e periférica em nossa
sociedade.

Ficar longe da terra que me nutria causou ansiedade, depressido e um

sentimento de autossuficiéncia exagerado. Hoje, meu presente tem sido correr
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em busca de quem eu sou, voltar no tempo, a fim de resgatar na memoria o que
foi matriz do que hoje me norteia: o bergo.

Da cidade natal, as memorias da infincia, que ainda me atravessam,
passam pelo rio Mundat, um lugar de diversdo e atrevimento; pela lagoa
Manguaba, que antes servia para a pesca de muitos peixes, siris, camardes e
como um lugar de muito banho; e a Praia do Francés, onde eu tostava minha pele
e entrava em conexao profunda com a minha ancestralidade.

Quando crianga eu ja tinha um fascinio absurdo pelo mar. Nao era medo,
era queréncia. Hoje, mais madura, percebo que o mar era o lugar da meméria.
Nao foi a toa que as pessoas pretas que vieram parar aqui, as que sobreviveram,
foram trazidas pelo mar. Ndo a toa também que o mar é considerado o maior
cemitério de pessoas pretas desde a invasao.

Quando penso em lugar de origem das pessoas pretas nordestinas, acesso
o mar. O mar nio é a ponte, é o caminho percorrido, envolto de sofrimento e
resisténcia. O mar alagoano, especificamente o mar da Praia do Francés, é esse
meu lugar de memoria e resisténcia, onde busco saber de onde vim e onde me
encontro.

Hoje, 27 de novembro de 2020, escrevo da cidade de Rio Branco, Estado
do Acre. Estou muito longe do mar. Mas nao estou longe da minha memdria.
Tudo o que ¢é raiz escorre através dos pelos e da medo. Com o contexto da
atual pandemia, provocada pelo virus causador da Covid -19, atrelado a atual
conjuntura politica, mais pessoas pretas e nordestinas estdo sendo afetadas. E
da medo saber que a fome s6 tende a aumentar. Ha milhares de crian¢as com
fome. E essas criancas tém raca, sexualidade e regionalidade bem definidas. Eu
nao quero que o meu filho passe fome. Vocé quer que o seu filho passe fome?
Quais estratégias utilizaremos para a manuten¢ao da vida preta na nossa regiao
€ no nosso pais?

O que me alivia e traz esperan¢a, mesmo no meio da desgraga, é o
constante nascimento de pessoas pretas e a diferenca que elas podem fazer
quando conseguem crescer com dignidade. Quanto mais nos multiplicamos,
mais damos sinais de que a nossa histéria ndo acaba no exterminio de nossos
pais, maes, irmas, irmaos, filhas e filhos. Mesmo na falta de recursos que
possibilitem a chegada de pretas e pretos em lugares construidos como de
poder, ainda assim, ousamos nascer. Esses nascimentos, na minha perspectiva,

contribuem para que continuemos aflorando uma linha de memérias ancestrais
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que nos conecta e nos fortalece.

Eu gosto de pensar que somos pessoas teimosas e que da teimosia
comeca a continuag¢do da histdria, pois se nio fosse ela, a nossa ancestralidade
seria qualquer coisa contada em pele branca, em papel em branco, passada em
branco, datada em branco, embranquecida para se comemorar o incomemoravel:
a espetacularizagio do sofrimento da vida dos nossos ancestrais.

Ainda que eu ndo quisesse pensar sobre a minha ancestralidade, ela
estaria gritando no meu ouvido a cada intui¢do que me atravessa. Se minha
mae, minha av6 e minhas tias, que também sdo mulheres negras e alagoanas, e
suas maes, avos e tias nao estivessem presentes em meu presente, mesmo que
na distancia, o que seria de mim? O que seria de uma pessoa preta sem o tato
de sua histéria?

Existe algum grau de sabedoria maior que a ancestralidade? Grada
Kilomba, em uma palestra-performdtica de nome Descolonizando o conhecimento
(2016), problematiza sobre os modos como as sociedades coloniais se estruturam
para favorecerem pessoas brancas, a medida que se abastecem da nog¢do de
conhecimento verdadeiro, ou cientifico, ou epistemoldgico, a fim de subalternar

outras formas de conhecimento. Ela diz:

Algo passivel de se tornar conhecimento, torna-se entdo toda a
epistemologia que reflete os interesses politicos especificos de
uma sociedade branca colonial e patriarcal. [...] Epistemologia,
[...] define ndo somente como, mas também quem produz
conhecimento verdadeiro e em quem acreditamos. [...] Quando
eles falam, é cientifico, quando nés falamos, nio é cientifico.
[...] Eles tém fatos, nés opinides; eles tém conhecimento, nds,

experiéncias. (KILOMBA, 2016)

E com esse desmonte da verdade que Grada Kilomba reconhece a
poténcia dos saberes ancestrais que vivem nas vozes e nos gestos de pessoas
pretas e origindrias. Na minha perspectiva, ao desmascarar a forma de se
produzir conhecimento aceitdvel na cultura cisgénero branca e patriarcal, a
autora nos convida a escutar atentamente as vozes de nossos ancestrais e nos

chama a ateng@o para a captura dos saberes contidos na escolha das ervas para
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o banho, ou para o ch4, na criatividade de montar um prato para janta com o
minimo que se tem, porque crianga preta e nordestina de barriga cheia é fartura.

Nesse sentido, porque ndo nutrir ainda mais as nossas criangas com as
nossas referéncias?

E no caminho do protagonismo de criancas pretas, vivendo o presente de
suas vidas, que tenho acreditado. Criangas pretas sendo criangas, sem a culpa ou
o medo da fome que sentem, podendo desfrutar do agora, sem ressalvas. Uma
crianga preta sabida de sua ancestralidade, do seu lugar de origem, é uma bomba
atdmica no meio de uma guerra, tinindo os ouvidos de quem nio consegue

lembrar o que se passou.
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I numeros artigos tém retratado as desigualdades sociais relacionadas a

aspectos econdmicos, de géneros e raciais ante a crise sanitaria causada
pela Covid-19. No Brasil, tais desigualdades tém sido apontadas em todos os
Estados. Desse modo, os casos que apresento nos parecem relevantes, a medida
que os episédios se assentam no imaginario de uma suposta igualdade, quando
analisada a priori. Uma das trés situages-problema ocorre no Ceard, estado que
produziu e reproduz a discursividade da inexisténcia das popula¢des indigena e
negra em sua composic¢do étnica (RATTS, 1998; SOUSA, 1996; GIRAO, 1956).
Nesse contexto, este ensaio visa examinar os impactos da pandemia de Covid-19
na vida da popula¢ido negra, por meio da andlise de trés situa¢des-problema.

Os dados da Pesquisa Nacional por Amostra de Domicilios Continua
(PNADC), realizada em 2019, revelaram que a populagdo negra no Ceara
representa cerca de 72% dos habitantes, superando os 69,2% identificados na
PNADC de 2012. Entretanto, se de um lado os dados da pesquisa escancaram a
negritude cearense, do outro, hd grupos favoraveis a europeiza¢do do Ceard, que

apresentam estudos com intuito de refutar a presen¢a negra e indigena.
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Em 27 de julho de 2020, o jornal Didrio do Nordeste veiculava uma
matéria, escrita por Nicolas Paulino e Alessandro Torres, intitulada Origem do
cearense: nordicos superam indios e negros na genética. O escrito discorria sobre uma
nova pesquisa relativa as populagdes étnicas do estado. Tratava-se da investigagdao
do mapeamento genético, nomeada GPS-DNA Origins Ceard, cuja analise foi
realizada a partir da saliva de 160 pessoas de todas as regides e etnias. O estudo
buscou identificar o percentual de cada etnia que teria dado origem ao Estado do
Ceara. A conclusdo da pesquisa apontou maior incidéncia genética dos nérdicos,
mais precisamente dos vikings do norte europeu. A segunda posi¢do ficou com
os indigenas. J4 a populagdo negra apresentou o percentual mais baixo. Segundo
Luis Sérgio Santos, professor-pesquisador responsavel pelo estudo, o baixo
indice de negro se deve ao fato de o estado ter sido colonizado tardiamente, e
por conta dos altos custos com mao de obra escravizada, inviavel para que fosse
utilizada em grande quantidade na época.

As informagbes da pesquisa mencionada podem iluminar a realidade
mortudria da populagdo negra cearense em face a pandemia de Covid-19. De igual
modo, permite-nos comparar ocorréncias tanto interestaduais, considerando a
realidade brasileira, quanto em paises de passado colonial, como os Estados
Unidos, visto que estamos vivenciando um processo pandémico.

Com o avangar dos primeiros casos de Covid-19, foi criado um discurso
falacioso em torno da doencga, era fortalecida a ideia de que o novo coronavirus
era democrdtico, ou seja, todos sofreriam os impactos de igual modo. As midias
excetuavam apenas pessoas idosas, hipertensas, diabéticas e pessoas com
doengas crénicas pré-existentes.

O carater epidemioldgico da doenga exigiu que as autoridades adotassem
medidas sanitarias, dentre elas o isolamento social, sugerindo o trabalho remoto.
A criagao de tais agOes exp0Os as mazelas as quais a populagdo pobre do mundo
sempre esteve submetida. No Brasil, particularmente, as medidas foram tardias,
em virtude do descaso do presidente Jair Bolsonaro, que classificou a doenga
como uma “gripezinha”.

Diante desse cendrio, as medidas adotadas denotavam que o que antes
era um problema comum a todos, em certa medida, passou a ser individual,
racial, classista e de género. Isso porque, a propor¢ao que algumas atividades
eram consideradas essenciais, a exemplo dos trabalhos domésticos, expunham-

se também as vulnerabilidades; logo, se os funciondrios desse setor decidissem
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ficar em casa, teriam de arcar com o dnus.

Vale salientar que os dados relativos a Covid-19 n3o eram separados
considerando o critério cor/raga. A questdo sé foi resolvida devido as pressdes
de entidades, especialmente da Coalizdo Negra por Direito, que solicitou ao
Ministério da Satude e as secretarias de saude de todos os estados que os
resultados divulgados trouxessem informagdes relativas a cor, aos géneros, a

regido, dentre outros aspectos.
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A realidade nua e crua

q pandemia de Covid-19 fez surgir diversas andlises geopoliticas acerca da

enfermidade. As apreciacbes sobre a evolucdo da doenga traziam dados
principalmente relativos aos ébitos, aos adoecidos, as restri¢des de circulagao
e ao isolamento social; tudo isso acrescido de incertezas de ordem econdmica,
social e subjetiva. Conforme revelado, o mundo nio era uma massa homogénea e
havia fissuras que mostravam as diversas formas de viver a pandemia, obrigando
muitos a escolherem entre dois tipos de morte: pela exposi¢do ao coronavirus ou

pela falta de recursos minimos para a manutengio da vida.

Nesse contexto, a determinagdo social dos processos satde-
doenga ancora-se na ideia de que os “padrdes estruturais
de producdo e reprodu¢io de dominagdo, exploragio e

marginalizagdo das sociedades concretas moldam os modos de
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vida e se expressam nos processos saude-doenca. [...] aponta
ainda sua perspectiva emancipadora, expondo que, mais do que
a saude, o que se estd evidenciando é a “determinagdo social
da vida, sdo as determinagbes sociais que implicam os modos
de viver das pessoas e, por consequéncia, os processos saude-

doen¢a (PITOMBEIRA; OLIVEIRA, 2020, p. 1703)

Como mostraa citagdo acima, cada vez mais as gravidades da concentragio
de riquezas tém provocado a marginaliza¢ao de grupos. O advento da pandemia
de Covid-19 fez com que o mito da democracia racial no Brasil fosse mais
visivelmente reeditado, na medida em que se forjou o discurso da igualdade,
ou seja, de que a doencga atingiria indistintamente. Para Guimaries (2006, p.
269), o mito da democracia racial no Brasil “funciona como uma cren¢a, uma
verdadeira realidade, uma ordem. Assim, fica muito dificil arrancar do brasileiro
a confissdo de que ele é racista”. Portanto, estamos diante de uma ideia falsa,
pois hd um alinhamento entre o mito, o discurso propagado e a realidade vivida
por grupos vulneraveis.

Todavia, sabemos que em todos os campos a populagio negra é a
mais atingida, quer nos aspectos econdémicos quer no que tange as questdes
relacionadas a saude. Assim sendo, o mito da democracia racial pode até
camuflar a realidade a partir da construgio de “cartdes postais”, no entanto, nao
disfarca as feridas expostas presentes nas franjas das cidades.

A situagdo fica ainda mais evidente quando se observa as longas filas
em busca de emprego, as clinicas e hospitais lotados, cujos bancos e chaos
servem de leito para aqueles e aquelas que necessitam do sistema publico de
saude, como informou um profissional da satide em uma das entrevistas para
a pesquisa. Destarte, o discurso de igualdade em relagdo a pandemia de 2020
ndo se sustenta, ao passo que as disparidades emergem em consequéncia do
avan¢o do novo coronavirus. Inicialmente, havia disputa por mascaras, alcool
em gel, leitos em clinicas e hospitais, como também por respiradores. Tais itens
eram garantidos para quem possuisse maior poder aquisitivo para arcar com os
altos precos dos produtos, visto que alguns deles tiveram aumento de até 300%,
como o dlcool em gel, expondo assim, as colonialidades existentes no mundo
contemporaneo.

Nessa conjuntura, passo entdo a apresentar trés situagdes-problema
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ocorridas no contexto da pandemia de Covid-19:

23

Situagao 1: Anténia Mara, mulher negra, solteira, professora,
55 anos, residente na cidade de Fortaleza, Ceard. Desde o surgimento
da Covid-19, passou a ter excesso de cuidados para nio ser infectada
pelo virus, por possuir doengas pré-existentes e pertencer ao grupo de
risco. Antoénia revelou, em entrevista realizada por meio do Google Meet,
que desde as primeiras semanas passou a imaginar e a registrar em seu
didrio algumas das informagdes sobre a doenca e as suspei¢des acerca
do atendimento que lhe seria dispensado caso contraisse o coronavirus.
Somava-se as preocupagdes o fato de ela residir em uma cidade
extremamente racista, na qual uma parcela significativa acredita na
inexisténcia de negros e negras, e também de indigena. Antonia sente-se
asfixiada ndo apenas pelo isolamento social, mas por sua suposta morte

causada pelo racismo. (Marg¢o de 2020)

Situaqéo 2: Miguel Otavio, crianga negra, 5 anos, residente em
Recife, Pernambuco (PE). Seu assassinato ocorreu no dia 2 de junho
de 2020 enquanto Mirthes Renata, sua mae, mulher negra, empregada
doméstica, passeava com o cachorro de Sari Corte Real, por sua vez,
mulher do prefeito da cidade de Tamandaré (PE), para quem Mirthes
trabalhava. Na ocasido, Mirthes havia deixado Miguel sob os cuidados de
Sari. A crianca foi deixada sozinha no elevador, Sari apertou o botiao que
alevou até o 9° andar, onde existia um vao a 35 metros do térreo. Miguel
partiu ao encontro de sua mie... Sari pagou a fian¢a no valor de 20 mil
reais e aguarda o processo em liberdade, tendo sido criminalizada, até o

momento, apenas, por abandono de incapaz. (Junho de 2020)

Situacao 3: George Floyd, homem negro, 46 anos, morador da
cidade de Minneapolis, Estados Unidos. Ele foi assassinado no dia 25 de
maio de 2020, por Derek Chauvin, policial branco, apés uma abordagem,
sob a suposta justificativa de que Floyd tentou trocar uma nota falsa de
20 délares em uma loja. O assassinato foi gravado por meio de cAmaras
de aparelhos celulares de transeuntes e amplamente divulgado nas redes

sociais. A morte foi causada por asfixia quando o agente do estado,



Derek, ajoelhou-se sobre o pescoc¢o da vitima, mantendo-se indiferente
aos alertas dele, e de populares, de que n3o conseguia respirar. O ocorrido
causou grandes protestos antirracistas em diversas partes do mundo. O

policial foi preso e o caso segue sob investigagdo. (Maio de 2020)

2.1 Reflexoes sobre colonialidades cotidianas

Ante a discussdo acima, as trés situagOes-problema apresentadas se
tornam interessantes para a analise, considerando que os casos interseccionam
satde (pandemia), raga, classe e género. Até certo ponto, todos se inserem em
um, dois ou em todos esses marcadores.

No que toca a cor, direi que esse é o primeiro cédigo lido diante da
diferenca material que possa existir entre seus corpos. A violéncia pode ser
aplicada apenas pela visualidade da prevaléncia de sua pretitude, na qual, de
certa forma, podem ser lidas as desigualdades sociais, as quais as questdes
raciais ancoram-se fortemente. Nao é a toa que o mito da democracia racial se
alinha a pandemia com a pretensa de assegurar que a populagdo negra permanega
na condi¢do de dominada; para que ndo haja mobilidade entre as classes,
mascarando assim a realidade. Dessa maneira, é possivel que haja tratamento
diferenciado para a populagio negra, uma vez que a faldcia da harmonia racial
no Brasil faz esvaecer tensdes e conflitos que possam aparecer (HASENBALG,
2005).

Em se tratando da pandemia de Covid-19, talvez a negagdo dela seja uma
das razbes que levaram as principais agéncias de satde, incluindo o Ministério
da Sadde, a mando do Presidente da Republica, a ndo tomarem as medidas
sanitdrias e socioecondémicas para mitigar a propaga¢do do virus. Por isso,
convém dedicar atengdo as situagdes-problema, individualizando as andlises.

O caso de Antdnia Mara possui conexdo com a pandemia de Covid-19
pelo fato dela morar sozinha e depender de outras pessoas para que os alimentos
cheguem até sua casa, uma vez que ela estd inserida no grupo de risco, por
possuir doengas pré-existentes. Embora possuisse emprego fixo e ndo estivesse
entre os economicamente vulneraveis, ela se sentia espreitada pelos horrores
mortudrios, porque os dados da Secretaria de Satde do Estado do Ceard
apontavam para uma realidade alarmante quando se referiam as mortes entre

pretos e pardos. Segundo noticia vinculada ao jornal Brasil de Fato, do dia 15 de
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outubro de 2020, os casos confirmados de Covid-19 no Ceard beiravam a marca
de 64,9% entre a populagdo negra. O estado ocupava a 5% posi¢do no ranking
nacional, com um total de 243.106 casos e 9.056 ébitos, coletados.

Os dados supramencionados falam por si e justificam o receio da
professora, que em seu didrio contava as mortes divulgadas. Por conseguinte, ela
sentia como se a morte a rodeasse, percebia o dissolver das vidas negras entre as
maos daquelas e daqueles que deveriam protegé-las. Antdnia Mara ainda contou
que escreveu em seu didrio o qudo era inutil qualquer recurso material para
manter sua vida, perante a necessidade do respirador, cuja decisao de uso estava
sob a tutela de outrem. E, sé de imaginar, foi tomada por ansiedade, insdnia;
teve, de fato, dificuldade para respirar algumas vezes. Diante de um Estado
racista que nega a existéncia de popula¢des negras e indigenas, apavorava-lhe a
ideia de que pudessem fazer distingao, classificando seu corpo como apto para
morrer. Experimentava, quase que na pratica, a efetivagdo da necropolitica, tao
bem teorizada por Achille Mbembe (2018). E como se a pandemia trouxesse o
periodo oficial da escraviddo, no qual, dentre outras coisas, destituiam-se as

vidas negras de qualquer humanidade.

A ideia de diferencia¢do entre o “corpo” e o “ndo corpo” na
experiéncia humana ¢é virtualmente universal a histéria da
humanidade, comum a todas as “culturas” ou “civiliza¢oes”
historicamente conhecidas. Mas é também comum a todas — até
o aparecimento do eurocentrismo — a permanente copresenca
dos dois elementos como duas dimensdes nio separaveis do
ser humano, em qualquer aspecto, instdncia ou comportamento

(QUIJANO, 2005, p.128)

Embora a professora aparentemente nao tivesse nem Sari nem o policial
para efetuar sua morte, uma suposta infec¢do pelo novo coronavirus poderia
torna-la vitima do projeto genocida que foi orquestrado contra a populagio
negra (NASCIMENTO, 2016), visto que 0s corpos negros parecem carregar a
pretitude como uma inscri¢io que autoriza o Estado e representantes dele a
preteri-los ou mata-los diante da brancura do outro (FANON, 2008). No caso da
Covid-19, um profissional cuja mente foi configurada pelas ideologias racistas,

aportadas nos estereétipos negativos, poderia, entio, decidir pela vida ou pela
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morte do paciente.

Uma relagdo desigual é estabelecida ao mesmo em que é afirmada
a desigualdade do poder sobre a vida. Esse poder sobre a vida do
outro assume a forma de comércio: a humanidade de uma pessoa
é dissolvida até o ponto em que se torna possivel dizer que a vida
do escravo é propriedade do senhor. Dado que a vida do escravo
é como uma “coisa”, possuida por outra pessoa, sua existéncia é
a figura perfeita de uma sombra personificada (MBEMBE, 2018,
29-30)

O trecho acima destacado trata de um corpo no periodo escravista,
no entanto, parece que o autor estd falando da atualidade, uma vez que a
colonialidade atualiza e pSe em pratica o pensamento produzido no Periodo
Colonial. Assim, as suspeitas da professora Anténia Mara possuem fundamentos
advindos dos horrores daquela época.

A segunda situagdo, que trata do assassinato do menino Miguel, expde
a precarizagdo do trabalho, sobretudo no que corresponde aos apelos feitos
para que a populacdo fique em casa, que faca trabalho remoto. Afinal, é preciso
analisar para quais grupos essa possibilidade é viavel. Tal como um dia apds a
“liberta¢ao”, quando grande parte da populagdo negra ao redor do mundo nao
possuia as condi¢des essenciais para viver; sofria os efeitos das colonialidades, e,

por consequéncia, viu-se sujeitada as precdrias condi¢oes de trabalho.

A classificagdo racial da populagdo e a velha associagdo das
novas identidades raciais dos colonizados com as formas de
controle ndo pago, nao assalariado, do trabalho, desenvolveu
entre os europeus ou brancos a especifica percep¢ao de que o
trabalho pago era privilégio dos brancos. A inferioridade racial
dos colonizados implicava que nao eram dignos do pagamento
de saldrio. Estavam naturalmente obrigados a trabalhar em
beneficio de seus amos. Ndo é muito dificil encontrar, ainda hoje,
essa mesma atitude entre os terratenentes brancos de qualquer
lugar do mundo. E o menor salario das ragas inferiores pelo

mesmo trabalho dos brancos, nos atuais centros capitalistas, ndo
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poderia ser, tampouco, explicado sem recorrer-se a classificagao
social racista da populagio do mundo. Em outras palavras,
separadamente da colonialidade do poder capitalista mundial
(QUIUJANO, 2005, p. 120)

A pandemia do ano de 2020 chegou para escancarar situagdes tantas
vezes jogadas para debaixo do tapete. As desigualdades expdem as dificuldades
de quem tem de escolher entre ficar em casa com fome, sem luz e gis ou se
aventurar no transporte publico lotado, na linha de frente de clinicas e hospitais,
nas tarefas das casas e nas cozinhas alhures. Essa parte da popula¢do possui
uma marca; essa popula¢do é negra, em sua maioria feminina, como aponta a
Fundagio Oswaldo Cruz (COFEN/ FUNDAGCAO OSWALDO CRUZ, 2020).

Mirthes, mae de Miguel, com o fechamento das creches publicas, ndo
tinha com quem deixar seu filho, tendo sido obrigada a leva-lo para o seu trabalho,
expondo a si e ao filho a contaminago pelo virus. Essa mie negra nio podia ficar
em casa, como recomendava a Vigilancia Sanitaria. Assim como grande parte dos
negros e negras Mirthes transgredia a lei vigente para sobreviver.

No tocante ao fato de Mirthes ser mulher, ela ndo pdde contar com a
empatia de Sari, que, por sua vez, ndo aprendeu com as mulheres e homens
africanos que o cuidado dedicado a crianga é obriga¢do de todas e todos. Ao
contrario, Sari, a patroa, ndo apenas nao se dispds a cuidar do menino, como
também criou a situagdo para que a morte dele acontecesse. De Miguel, assim
como de tantas criancas negras, foi-lhe retirado o status de crianga, na medida
em que Sari atribuiu a ele a responsabilidade de gestar a prépria vida, aos 5 anos
de idade, apds ela apertar o botao do elevador para o 9° andar, onde havia uma
area sem prote¢do. Deixou-o por sua prépria conta, responsabilizando-o pelos
eventuais riscos, o que de fato culminou em sua morte.

Mirthes nao pode atender ao chamado do filho ante a ordem da patroa
de levar o cachorro da familia para o passeio matinal. Se no periodo oficial
de escravizagdo a mie negra ndo podia dispensar os cuidados aos seus filhos
igualmente negros, em detrimento do filho branco das sinhas, hoje, além dos
filhos alheios, as trabalhadoras domésticas, majoritariamente negras, tém de
dedicar ateng¢do ao cachorro das patroas, em sua maioria brancas.

Além disso, Mirthes nio teve tempo de viver o luto do seu tnico filho,

precisou revestir-se de forca para desestabilizar o mundo colonial de Sari, ainda
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que ela (Sari), inicialmente, tenha sido beneficiada pelo sistema oligarquico da
justica. Mirthes teve, entdo, que evocar suas ancestrais para criar taticas contra
os dominadores, afirmando-se politicamente em busca de justica e de direitos,
fincando os pés nos passos que anteriormente foram dados (WERNECK, 2000).
Como efeito, Mirthes tem mobilizado pessoas em todo Brasil, e também no
exterior, a se juntarem nao apenas contra Sari, mas contra o mundo colonial
maniqueista por ela representado (FANON, 2005).

A terceira e ultima situagdo é a questdo de George Floyd, que entra na
discussdo ndo apenas por ter sido mais uma pessoa negra assassinada pelas
forcas do Estado, mas também pelas semelhan¢as subjetivas que envolvem os
dois primeiros casos. O tema de Floyd é emblemadtico, pois se tratava apenas
da suspeita dele tentar trocar uma nota falsa de 20 ddlares. Embora estivesse
totalmente imobilizado, Derek Chauvin — o policial branco —, decidiu que
aquela vida nio faria falta 4 populacdo. E possivel que ele acreditasse que estava
a promover a elimina¢do de um problema para sociedade estadunidense. Tais
crengas do policial podem ter sido baseadas na banaliza¢ao das mortes referentes
as pessoas negras. Desse modo, Derek asfixiou Floyd, apertando seu pescogo até
que o corpo negro consumisse a tltima gota de ar, sem, contudo, comover-se
com as suplicas da vitima e, por fim, sem considerar o pedido de ajuda daquele
que lhe dera a vida.

Derek representa o colono e acredita que o indigena (o de fora) “é
impermeavel a ética, auséncia de valores e também nega¢ao de valores. Ele é,
ousemos dizer, o inimigo dos valores” (FANON, 2005, p. 58). A situagdo de G.
Floyd somada as outras situa¢des citadas revela a hierarquizagdo racializada em
escala global, perpetrada, sobretudo, nos paises de cariz colonial.

Sendo assim, os casos supramencionados evidenciam as diferentes
desigualdades vividas pela populagdo negra no mundo. Ainda que o terceiro
caso tenha ocorrido em um pais com uma das maiores economias do mundo,
vemos que as opressdes sofridas estdo baseadas no quesito cor. Isso reflete que
as colonias acabaram, porém, as colonialidades se tornaram estruturantes nas
aparéncias das reparti¢des publicas, no lugar de poder, da decisdo, tantas vezes

disfarcadas pelos projetos de cariz democratica.
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Consideracoes Finais

N este ensaio, busquei refletir sobre as faces das opressdes e do racismo

perante o fenémeno da pandemia de Covid-19, focando na vitimizagao
da populagdo negra, seja pelo impacto das desigualdades sociorraciais, que
retira direitos fulcrais @ manuten¢do da vida, seja pela forma como a legislagiao
é aplicada para determinados grupos de individuos, por terem sua existéncia
configurada em um imagindrio estereotipado da branquitude.

A andlise das situa¢des abordadas evidencia os efeitos da pandemia para
mulheres e homens negros, no que concerne as mortes simbdlicas e materiais,
provocadas pela desumanizagdo racializada de seu existir, principalmente de
seus corpos. Tal processo atesta o poder institucional que torna os corpos negros
suscetiveis aos maus-tratos, ao encarceramento, ao epistemicidio, enfim, as
mortes material, cultural e simbdlica (GROSFOGUEL, 2016).

Entretanto, para desmontar e parar o projeto de exterminio em curso
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¢ necessario compreender os mecanismos utilizados pelos colonos, hoje
representados por quem detém o poder para asfixiar, de diversas formas, os
dominados (mulheres e homens negros, favelados e indigenas, LGBTQ+). Sendo
assim, acredito que a efetivagdo de propostas contra hegemonias, advindas
de coalizbes, de associagOes, de terreiros de candomblé e umbanda, faca a
revolugdo, acenando que a populagio negra vive; como foi visto nos protestos
antirracistas, nos quais se reivindicavam justica pelos assassinatos de Floyd e
Miguel. E preciso voltar nossa atencdo para o continente africano, para aprender,
apreender e reaprender o valor do associativismo, do cooperativismo negro, que
aponta para novas gramadticas, posto que foi dessa forma que chegamos a alguns
espagos de poder jamais imaginados e empreendendo importantes conquistas.

A despeito da pandemia de Covid-19, é preciso fazer ecoar o protagonismo
exitoso dos paises africanos, mostrado para o mundo, sem alarde, por meio
das midias sociais e jornalisticas. Embora o ocidente nio veja nesses paises
nenhum exemplo a ser seguido. E necessério que o resto do mundo reconheca a
importancia da Africa para a efetivacdo das ditas “novas gramaticas”. A meu ver,
elas sé terdo sucesso se observarem os principios e as concepgdes de mundo do
continente origindrio da humanidade.

A intersec¢do dos casos aqui mencionados estd para além dos fatos
materiais. Ela se reveste da vulnerabilidade exposta na cor negra da pele, cujas
colonialidades os torna inferior, corpos marcados por uma suposta impureza
advinda da marginalidade, da hipersexualizagdo, da satanizagao religiosa.
Enfim, seria por assim dizer, um corpo impuro gestado e nascido de um tutero
igualmente impuro, sujo. Nao é preciso uma bala, uma Sari, nem um joelho
de um policial branco para que o projeto genocida institucional e oligdrquico
continue a ser efetivado; ele perdura e se materializa tal como aconteceu com a
professora Antonia Mara (QUIJANO, 2005).

A pandemia de Covid-19 revela a atualizagdo do projeto de morte
aos negros e negras, carrega nao apenas o contagio transmitido pelo virus,
mas sim pelo projeto colonial. Assim como o racismo se dinamiza em cada
situa¢do, precisamos estar atentos, transformando-nos e colocando-nos em luta
coletivamente a cada comando das colonialidades dirigidas as pessoas negras, ja
que as experiéncias subjetivas podem ser compartilhadas, mesmo por quem nao
as vivem (FANON, 2008).
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O convite para escrever um ensaio sobre a insubmissdo das mulheres

negras nordestinas me deixou instigada tanto pela poténcia do tema,
como pela vasta possibilidade de aborda-la. Logo de inicio me veio a memoéria
Ana. Tia Ana era uma velha mulher negra escravizada que viveu no século XIX
na fazenda do portugués Francisco Antonio de Carvalho, em Vigosa, na serra da
Ibiapaba. Era conhecida por cuidar das pessoas doentes, mas a Histéria registrou
sua existéncia, mesmo que timidamente, por liderar uma revolta em 1835 contra
a escravizagdo e a perversidade do “seu” senhor. Essa revolta foi tramada e
desenvolvida a partir de uma suposta obediéncia de Tia Ana aos capatazes, que
certamente a subestimavam e ndo esperavam que ela fosse capaz de tamanha

armagao.

Certa noite enquanto eles dormiam no alpendre da casa grande,
sob o comando de Ana, a senzala tomou de assalto a residéncia,
matando todos os que encontraram e ateando fogo a propriedade.
Alguns revoltosos fugiram em dire¢do a Pernambuco, levando
consigo os bens de valor que encontraram na casa enquanto
o grupo de Tia Ana libertava Jeréonimo Cabaceira da cadeia do
lugarejo (SCHUMAHER; VITAL BRAZIL, 2000, p. 47)
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Escrevo este ensaio inspirada nas mulheres que, assim como Ana,
anénima ou publicamente, desafiam a ordem e, de forma diversa, tramam suas
resisténcias e conquistam sua liberdade. Tenho usado o termo “tramar” para
falar da trajetdria das mulheres negras, pois o considero potente. De acordo com
o dicionario Michaelis, tramar significa: 1. Passar a trama por entre os fios da
urdidura; entretecer, tecer; 2. Maquinar ou armar compld, conspirar.

Penso que o primeiro significado é intrinseco as dindmicas internas
da auto-organizagio das mulheres negras, das tessituras que fazemos juntas e
das relagdes que estabelecemos entre nds. Percebemos que juntas somos mais
potentes para conquistar espagos, enegrecé-los e abrir caminhos para outras
meninas e mulheres negras. Cada vez mais, temos levado para esses espacos
referéncias negras afrocentradas e alterado suas dinadmicas e metodologias
de atuagdo. Essas experiéncias representam conquistas por nés celebradas,
a despeito delas serem permeadas de divergéncias e tensdes, principalmente
quando a branquitude se sente ameacada pela nossa presenga e pelo nosso
desempenho, que contrariam suas visdes preconcebidas sexistas e racistas sobre
nos.

Em relagdo ao segundo significado, temos tramado coletivamente e
individualmente iniciativas de resisténcia as opressdes cotidianas. Temos
forca, conhecimento e experiéncia para tramar nas veredas, nas entocas, nas
encruzilhadas e nos terreiros, a conquista dos nossos direitos e liberdades.
Assim como Ana, de forma perspicaz, temos tragado estratégias para identificar
e dissuadir os inimigos, escolhendo as vezes silenciar, falar manso, simular
obediéncia enquanto a branquitude nos subestima, com nossas “pareceiras”
vamos (re) criando a vida, conquistando novos espagos e aprendendo umas com
as outras.

Noés mulheres negras representamos cerca de 25% do povo brasileiro,
representando parte significativa. Os negros e as negras do pais representam
54% da populagao do Brasil. No Ceard, de acordo como Instituto Brasileiro de
Geografia e Estatistica (IBGE), mais de 70% da populacdo se autodeclara preta
ou parda. Apesar disso, vigora um discurso de nega¢ao da existéncia dos povos
negros, assim como ocorre com indigenas. Para perpetuar o racismo estrutural,
ao longo da histéria, a elite se empenhou e se empenha em invisibilizar e
embranquecer a populagdo negra, usando mecanismos que garantem a sua

reatualizagdo. A pesquisa GPS-DNA Origins Ceard, divulgada em julho de 2020,
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chegou a falaciosa conclusdo de que a origem do povo cearense é nérdica, do
norte da Europa. Os resultados da pesquisa causaram espanto e indignagdo em
estudiosos e militantes da questdo étnico-racial.

Ao usar um referencial genético para falar de raga, a pesquisa nos
remete ao racismo cientifico gestado entre o século XVII e o inicio do século
XX e reafirma o quanto a ciéncia ndo é neutra. Para a antropdéloga Izabel Accioly

(2020), essa pesquisa nos da um exemplo de:

Como a elite branca cearense busca a distingdo, como na
emblemadtica cena de Bacurau (2019), busca se diferenciar do
que realmente é. A elite branca continua utilizando a ciéncia
como uma ferramenta racista para silenciar e apagar populagdes
racializadas no Estado, mas nds, negras e negros cearenses,

estamos atentas e atentos.

E com essa atengdo que escrevemos este ensaio, no mesmo solo onde o
estudo foi realizado. Fatos como a referida pesquisa e sua repercussio tornam
ainda mais importante as iniciativas como esta publica¢do, para que nossas vozes
dissonantes sejam sistematizadas e publicizadas. Considerando os contextos do
campo, da cidade e da zona costeira do Ceard, seguiremos refletindo sobre ser
mulher negra, enquanto sujeitos histéricos plurais, e sobre os seus territérios,
como espago de vivéncia e de expressdo de opressdes, de saberes, de resisténcias

e de (re) criagdo da vida.

O territorio primeiro: Meu Corpo!

O territério primeiro das mulheres negras é o corpo. O corpo, muitas
vezes reduzido ao aspecto fisico e bioldgico, é resultado de uma construgio
social que se estabelece a partir das relagdes sociais de um determinado contexto
histérico. Para a argentina negra Laura Lépez, nosso corpo se “torna visivel
como objeto de multiplas opressdes e o centro das disputas politicas” (LOPEZ,
2015, p. 317). Ora, se vivemos num pais estruturalmente racista, capitalista,
patriarcal e LGBTfdébico, a constru¢do dos corpos é definida desigualmente a
partir da inter-relagdo desses pilares. Em linhas gerais, nosso corpo é construido

num contexto predominantemente colonial e neocolonial, gerando o corpo
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colonial, como assim denominou Frantz Fanon (2008).

A constru¢do do corpo colonial se dd a partir de esteredtipos
reproduzidos por uma ideologia que constrdi inconsistentes argumentos de que
somos inferiores. Quantos de nés ja experimentamos a rejeicdo e depreciaciao
por termos a cor preta ou os cabelos crespos? Quantas vezes fomos submetidas
a reproduzir essa ideologia e buscar inconscientemente clarear a pele,
esticar os cabelos e se enquadrar no padrdo estético para evitar sofrimento?
Em alguns momentos experimentamos no nosso corpo os efeitos da cultura
do branqueamento, perpetuada pelas pessoas e pela maioria das institui¢oes
publicas e privadas deste pais.

Se nossos corpos sdo e se expressam fora dos esteredtipos binarios de
género e das orientagdes sexuais que destoam do padrao heteronormativo, hd
no imaginario social a anuéncia para ameagar, falar mal, espancar e matar as
pessoas que ousam ser quem sao, na sua diversidade. Boa parte dessa violéncia
é praticada em nome de Deus, num pais predominantemente cristao.

Essa violéncia racista gera em nés um processo de aliena¢ao do nosso
préprio corpo, como, por exemplo, quando fomos tornadas mercadorias e o
colonizador nos estuprou, fazendo jorrar o sangue que mancha indelevelmente
a histoéria desse pais, dando origem ao povo brasileiro. Ainda hoje, mulheres
negras sdo as maiores vitimas da violéncia sexual.

Mas esse mesmo corpo colonial traz em si a sua dimensao ancestral. O
significado do corpo ancestral é autoconsciente, resiste a essas opressoes e tem
capacidade de desestabilizar e gerar rupturas histéricas nas estruturas de poder.
O corpo ancestral tem origens nas visdes cosmo africanas, que o considera na sua
integralidade, extrapolando as concepg¢bes negativas e limitadoras construidas
pela perspectiva ocidental sobre ele. Para Cristian Sales “o corpo é importante
fonte do saber ancestral: é o lugar de transmissao de conhecimentos, de registro
de experiéncias humanas individuais e coletivas” (SALES, 2012, p. 93).

Mulheres negras do campo, da cidade e da zona costeira tém vivenciado
a dimensao sagrada do corpo a partir do que herdaram e aprenderam de nossos
ancestrais. Aquelas que ndo perderam o vinculo com a natureza, que sabem
ler seus sinais, seus ensinamentos e que sabem usar a sua energia, buscando
garantir o repasse dos saberes para as mais novas.

Compreender o corpo negro como ancestral e se movimentar no mundo

a partir desse eixo nos fortalece, mas também representa uma insubmissio a
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branquitude patriarcal e uma ruptura com o que impuseram aos N0ssos Corpos.

Transformamos o nosso corpo negro em um palco de
“contestagOes estratégicas”, de lutas e da afirmacdo estética
negra. Nele, produzimos as contraimagens e as contranarrativas
que almejamos inscrever: silenciadas, apagadas, ocultadas e
“esquecidas” pela historiografia no Brasil. (HALL, 2003 apud
SALES, 2012, p. 94).

Acho libertadora a perspectiva de transformar “nosso corpo negro em
um palco de contestagbes estratégicas”. Nessa concep¢do, cada vez mais as
mulheres negras trans e cisgénero tém afirmado: “meu corpo, meu territério” e, de
forma critica e autoconsciente, expressado para o mundo aspectos afirmativos
historicamente negados e sublimados aos corpos negros como beleza, prazer,
sabedoria, cura, rebeldia, alegria, forca, liberdade e autocuidado. Dessa forma,
é crescente o nimero de mulheres negras que tém rejeitado ideias, praticas e
relagdes com pessoas que violem nossos corpos. Embora isso nao nos poupe de
sofrer as opressdes cotidianas, temos experimentado a sororidade e a dororidade
entre nds e agido coletivamente para acolher as manas e, juntas, fazermos
enfrentamento as viola¢oes de direitos.

A autoconsciéncia da poténcia desse territdrio primeiro, o corpo feminino
preto, amplia as bases do exercicio de poder das mulheres negras para enfrentar
as injustas correlagdes de forgas a elas inerentes e fazer valer seus direitos. Parte
significativa dessas conquistas foi construida a partir da auto-organizagao das
mulheres negras do campo, da cidade e da zona costeira em diversos espagos:
académicos, culturais, econdémicos, da comunicagdo, da sadde, da religiosidade,
dos movimentos de mulheres e feministas, entre outros. Essa atuagao coletiva
tem contribuido para abrir e consolidar caminhos e conquistar outros territérios
e direitos que favorecem coletivamente as mulheres negras e a populagdo negra

em geral.

Territorios de vivéncias e injusticas

Observando algumas construgdes do senso comum sobre o Nordeste do

pais, identificamos que ele é retratado como o territério das impossibilidades e
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o espa¢o dos ndo sujeitos. O maximo que se considera é o lugar que representa
as coisas ruins: a miséria, a fome, o analfabetismo, a falta de dgua, o baixo
conhecimento etc. Essa visdo reducionista e negativa da regido “supostamente
sem solugbes, significou um maior enriquecimento das elites regionais a partir
do acesso a recursos publicos e da realizagdo de obras inadequadas dentro de
suas terras, valorizando suas propriedades” (SENA, 2010, p. 71).

Essa ideia do Nordeste é uma criagio histérica, uma inven¢do humana
resultante do embate entre os segmentos da elite brasileira a partir década de
1920. Estados como Alagoas e Ceard, até entdo expressivos politicamente e
economicamente no Periodo Colonial e em parte do Império, entram em declinio
na medida em que ha um deslocamento do poder para Sao Paulo e Minas Gerais
(ALBUQUERQUE JUNIOR, 2011). Elites locais se retinem para se fortalecer e
passam a criar e difundir o chamado Nordeste impulsionado, sobretudo, com a
cria¢do da Inspetoria de obras contra as secas (1919).

O autor também interpreta que o Nordeste e os nordestinos sdo uma
invencio dos homens, uma invencio do falo (ALBUQUERQUE JUNIOR,
2003). O conjunto de imagens e conceitos estereotipados, materializado na
figura do “cabra da peste” e do “cabra macho”, foi construido considerando
o protagonismo das mulheres e do povos negros e indigenas como ameagas.
Nio por acaso, Gilberto Freyre e sua obra contribuiram para reforcar a visiao
homogénea e estereotipada da regido, ao mesmo tempo em que geraram as bases
para o chamado mito da democracia racial e para uma analise que também falava
saudosamente de um suposto declinio do patriarcalismo.

Com o isolamento social, houve uma diminui¢ao da prestacao de servigos
e da comercializag¢do de produtos, o que gerou uma queda no rendimento familiar.
As empregadas domésticas, com vinculo formal ou informal, viram-se obrigadas
a permanecer trabalhando e cuidando dos patrdes e das patroas, que estavam
isolados em casa. Submetidas a essa condi¢do foi que empregadas domésticas, a
maioria negras, adoeceram e morreram de Covid-19. Também ocorreu a injusta
morte de Miguel (5 anos) enquanto Mirthes, sua mae, passeava com os cies
dos patrdes na cidade de Recife. Algumas mulheres negras empregadas tiveram
suspensdo dos seus contratos de trabalho, reducdo de saldrio e desemprego.

Nesse contexto, as familias chefiadas por mulheres negras entraram ou
tiveram um agravamento da inseguranca alimentar e nutricional. A pandemia

também nao deu trégua a violéncia contra as meninas e mulheres. No Ceard, no
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periodo de janeiro a julho de 2020, houve um aumento de 66% do assassinato
de mulheres e de 124% do assassinato de meninas no estado. Considerando que
66% das mulheres assassinadas no pafs eram negras (ATLAS DA VIOLENCIA,
2019), esses dados revelam o racismo, o sexismo e o elitismo, uma vez que a
maioria delas também é empobrecida.

Para além desses dados, ainda ndo sabemos os reais impactos que as
mulheres negras do Nordeste vém tendo com a a¢do do desgoverno Bolsonaro
nem com a pandemia. Enquanto isso, vamos exercitando nossas leituras de

mundo e tramando nossas resisténcias.

Territorios de Resisténcias

Se onde ha opressdo ha resisténcia, as mulheres negras do Nordeste
vivem e resistem de forma auto-organizada. Essa auto-organizagio reflete a
diversidade que somos, assim como traz desafios internos como as divergéncias
e as tensdes entre nods, inerentes aos espagos de poder e ao exercicio democratico.
Embora essa seja uma importante questdo a ser refletida, ndo o farei aqui,
optando por destacar alguns aspectos relevantes dessa caminhada.

Na dltima década, identificamos alguns marcos dessa resisténcia. Em
2012, a partir de um projeto de iniciativa do Odara — Instituto da Mulher Negra,
com o apoio da Fundagdo Ford, Coordenadoria Ecuménica de Servico (CESE)
e do Fundo de Populagido das Nagbes Unidas (UNFPA), foi criada a Rede de
Mulheres Negras do Nordeste. A articulagdo e mobiliza¢gdo de organizacdes
dos 9 estados da regido foram centrais para que a rede se estabelecesse e se
consolidasse como forga politica no contexto desse territério.

Desde quando foi estabelecido o Dia da Mulher Negra Latino-americana
e Caribenha, em 1992, varios coletivos e movimentos de mulheres negras
passaram a realizar a¢des no dia 25 de julho, ganhando uma maior forca a partir
de 2013, com o Julho das Pretas, também proposto pelo Odara, e que, de 14 pra
ca, favoreceu uma maior articulagdo e visibilidade entre os estados do Nordeste.
No Ceard, o Instituto Negra do Ceard, criado em 2003, foi uma das organiza¢des
que contribuiram para realizar atividades que favoreceram a incorporagdo desta
agenda no estado. Mulheres do Cariri, engajadas no Coletivo Pretas Simoa,
criado em 2014, ampliaram esse campo de luta e visibilidade das mulheres

negras, inclusive recuperando a meméria da Tia Simoa.
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A Marcha das Mulheres Negras contra o Racismo, Violéncia e pelo Bem
Viver, ocorrida em novembro de 2015, em Brasilia — DE e o Encontro Nacional
de Mulheres Negras, em 2018, em Goidnia, representam marcos histérico no
protagonismo das mulheres enquanto sujeitos coletivos. A Marcha e o Encontro
foram potentes principalmente porque nao se trataram apenas de eventos, mas
foram processos participativos que ocorreram em todo pais ao longo dos meses,
também intensificando a articulagdo das mulheres negras do Nordeste. No Ceara,
essa constru¢do contou com o engajamento mulheres organizadas e daquelas
que até entdo nao haviam participado de nenhum coletivo. Nesse percurso, mais
mulheres passaram a assumir sua identidade negra e seus cabelos crespos e a
refletir sobre suas vivéncias ancestrais, opressoes racistas e sexistas. Parte delas
se engajou em coletivos j4 existentes ou fundaram novos.

Compreendo que essas vivéncias geraram um terreno fértil para que em
2019 fosse criada a Rede de Mulheres Negras do Ceard. A Rede tem reunido
novas e antigas militantes e tem favorecido a criagao de espagos de valorizagao e
expressdo da cultura negra, como a conhecida Sexta Preta, que teve sua primeira
edi¢gdo em outubro de 2018. Com a Rede, houve um fortalecimento das lutas
e uma maior interagdo entre as pretas de algumas regides do estado (Regido
Metropolitana de Fortaleza, Cariri e a Ibiapaba). Também tem realizado e
contribuido nas lutas antirracistas, de mulheres, feministas, antiproibicionistas,
abolicionistas e pela democracia.

Em margo de 2017, aconteceu no municipio de Horizonte, Ceard, o
1° Encontro de Mulheres Quilombolas Coordenadoras da CONAQ da Regido
Nordeste: Tecendo Caminhos e direitos. Esse foi um momento politico
importante para romper com o siléncio e a invisibilidade histérica dos 87 povos e
comunidades quilombolas que existem no Estado, evidenciando o protagonismo
das mulheres negras nesses territérios, que, em 35 deles, é bem expressivos; e
organizar a lutas das quilombolas nordestinas.

Ressalto a lutas das mulheres negras que tem familiares internados no
sistema socioeducativo e no sistema prisional. Elas tém cumprido um papel
importante para: denunciar o racismo estrutural e a violagdo dos direitos
humanos por parte do Estado, que recrudesceu nos ultimos trés anos no
Ceard; para monitorar as condi¢des das prisdes, marcadamente insalubres e
superlotadas; confrontar o poder publico; e incidir nas politicas, na perspectiva

de assegurar os direitos de seus familiares organizados no Grupo Vozes de Mies
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e Familiares do Sistema Socioeducativo e Prisional e o recém-criado Instituto
de Transformacdo e Reintegragdo do Ceard — INTRA. Essa luta tem contado
com o apoio de coletivos como a Frente Estadual pelo Desencarceramento e do
Instituto Negra do Ceard - INEGRA.

Nos ultimos 5 anos, a INEGRA, organiza¢do de mulheres negras, criada
em 2003, vem desenvolvendo um trabalho junto as mulheres encarceradas e
egressas. Essa atuac¢do iniciou-se a partir da prisdo de Miriam Franga, acusada
e presa injustamente pelo assassinato de uma jovem italiana. A INEGRA, junto
com a Rede Nacional de Advogados populares - RENAP, teve papel incisivo para
articular outras organizagdes e pressionar o Estado pela soltura da acusada, bem
como de assegurar suporte juridico e apoio politico, afetivo e material enquanto
Miriam foi obrigada a permanecer em Fortaleza. A a¢do desses sujeitos tem
contribuido para aprofundar o debate sobre o racismo estrutural, as prisdes
seletivas, a criminaliza¢do de familiares, o abolicionismo penal e a justica
restaurativa. Também teve uma relevidncia nas acOes solidarias no contexto
da pandemia de Covid-19, quando houve um agravamento das condi¢bes do
aprisionamento repercutindo diretamente na vida das pessoas encarceradas e
de suas familias.

Uma das lutas que teve uma participagdo expressiva das mulheres negras
no Nordeste foi o movimento Ele Nio durante as elei¢des gerais de 2018. Se
dependesse apenas dessa regido, o atual desgoverno federal nao teria sido eleito,
pois perdeu nos 9 estados.

Por fim, é importante destacar a expressio das mulheres que fazem
parte de coletivos negros mistos. Destaco aqui também o Grupo de Valorizagao
Negra do Cariri - GRUNEC, fundado em 2001, a Marcha contra o Racismo e
o Movimento Negro Unificado, desde 2018 e os histéricos Grupo de Unido e
Consciéncia Negra - GRUCOM e o Movimento Negro Unificado - MNU. Os
membros desses coletivos tém contribuido para ampliar o debate sobre a

vivéncia e se articulado em lutas especificas das mulheres negras.

Territérios de (re)criacao

As mulheres negras, em sua diversidade, tém atuado em varios
campos (filosofia, psicologia, fisica, literatura, direito, medicina, educagio,

agroecologia, saude), construindo, na pratica, as bases para projetos societarios
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sustentdveis, diversos e equitativos. Destaco dois aspectos dessas contribui¢des:
elas estdo envolvidas na produ¢do de conhecimentos no campo popular e
dentro da academia, contribuindo para combater o epistemicidio e promover a
descoloniza¢io intelectual.

Ao usarmos referenciais tedricos e epistemologias negras, temos
aprofundado tematicas e interpretado realidades que desmontam os fundamentos
populares e cientificos historicamente forjados e disseminados pela elite
branca, racista e patriarcal. Esses conhecimentos tém sido sistematizados e
compartilhados, dando origens a livros, cartilhas, pesquisas, sitios eletronicos,
canais em redes sociais, livros, cursos e outros. Avalio que demos passos
significativos para enegrecermos esses espacos. Em todo pais, intelectuais
negras tém ganhado visibilidade nacional e internacional, causando rupturas no
circuito branco da produ¢ao do conhecimento. O que foi e vem sendo produzido,
ndo vai retroceder.

Isso cria desconfortos e incémodos na branquitude, inclusive naquela
que se dispoe a refletir sobre seus privilégios. Também é importante reconhecer
e denunciar as oportunidades desiguais e a maior invisibilidade que as mulheres
negras do Nordeste tém enfrentado. Em tempos de internet, por exemplo,
tém sido muito mais favoravel viralizar e valorizar contetidos produzidos nos
territérios do sudeste e do sul do pais.

Outro aspecto relevante no cendrio politico é a expressdo e ampliagdo das
candidaturas de mulheres negras no Nordeste. Em fevereiro de 2020, foi realizado
o Férum Nordeste de Mulheres Negras e Poder, em Recife (PE), que tinha como
objetivo refletir sobre as barreiras e os desafios para que elas ocupassem mais
espagos e cargos politicos. Essa iniciativa reuniu cerca de 100 mulheres dentre
aquelas que assumem cargos publicos e/ou estavam pré-candidatas para o pleito
do ano de 2020, que escolheria vereadores e prefeitos dos 5.570 municipios do
pais, sendo 1.794 no Nordeste. Juntas, essas mulheres tramaram estratégias de
fortalecimento das suas candidaturas individuais e coletivas.

Dentre as candidaturas de mulheres negras no Ceard, contamos com
duas coletivas: a Nossa Cara, em Fortaleza, e o Coletivo Sementes, no Crato.
As candidaturas negras populares tém provocado importantes debates internos
dentro dos partidos, enegrecendo as pautas e aprofundando o debate sobre
as contradi¢des que envolvem o apoio de candidaturas negras e nao negras.

Mas também tém trazido elementos novos em relacio a forma, a estética, ao
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aprofundamento do debate politico e a proposi¢ao de iniciativas que assegurem
a ampliagdo e a garantia de direitos para as classes populares e para o povo preto.

Assim como Ana, existiram e existem outras mulheres negras do
campo, da cidade e da zona costeira no Nordeste e, particularmente, no Cear4,
insubmissas e revoluciondrias. Escrevi este ensaio fazendo esta meméria e
reverenciando Ana, pouco visibilizada e reconhecida historicamente, aquela
que representa tantas outras mulheres negras que ousam romper com a ordem,
causar a desordem, numa realidade injusta estruturada no racismo, no sexismo,
no capital e na heteronormatividade: Tia Simoa, Beata Maria, Joseli Cordeiro,
Lila M. Salu, Alessandra Félix, Labelle, Lidia Rodrigues, Sarah Menezes e tantas
outras.

Encerro este ensaio reafirmando a importancia de mantermos a chama
acesa em nosso peito e o axé, que nos movem, rompendo as correntes e grades
simbdlicas e materiais que insistem em nos aprisionar, reafirmando nosso

direito a liberdade, ao prazer e a vida digna.
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Mulher preta, quilombola do Territério Quilombola de Santa Rosa dos Pretos, situado no municipio de Itapecuru-
Mirim, no estado do Maranhio, educadora popular e coordenadora do coletivo AAQ (Agentes Agroflorestais
Quilombolas).



E stamos em um momento catastréfico e histérico, no qual a mineragao,

o agronegdcio e a implementa¢do de megaempreendimentos tém atuado
como uma vertente centrifuga, visando o pleno dominio global das relacdes
socioecondmicas e culturais. Recursos naturais e humanos sdo modificados e
jogados numa mesma légica ensandecida e devastadora causada pela expansdo
capitalista sem precedentes. Sua légica interna compulsiva de se alastrar por
todos os lugares do planeta fez com que o capital produzisse uma nova forma
de sistema globalizado plenamente integrado em diversos lugares. O modo de
produc¢ao e de consumo capitalista, o dependente, tornou-se dominante em
todos os continentes. Contra o mito veridico da escassez do planeta, a escala de
producdo agricola, mineral e industrial dos paises do Sul alinhou-se aos niveis
das outras partes do globo, baseando-se em um estagio de exploragdo em forma
de saque, apossamento e mercantiliza¢do da natureza.

A exploragdo da natureza, ou seja, a globalizagdo, que estd sempre
associada a um desenvolvimento geografico desigual, pode ser observada em
todos os meios de acumula¢do reproduzidos pelo capital, porém o que esta
sendo destacado aqui é a légica destrutiva da monocultura dos desertos verdes.

Avalio as culturas do eucalipto, do milho, da soja, que partem da ideia de
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expansio, isto é, de um modelo de desenvolvimento socioeconémico baseado
no latifundio e na pecudria extensiva, no desflorestamento das matas nativas,
para o reflorestamento com a formagio de florestas plantadas para a produgio
do carvao vegetal, que alimenta os fornos das guzeiras, na monocultura do
eucalipto e da soja, na mineragao e siderurgia.

Vivemos em um tempo em que a capacidade explorativa alcangou
patamares antes inimaginaveis. No Brasil, uma grande quantidade de municipios
apresenta a incidéncia de explora¢gdo mineral em pequena, média e larga escala.
S3o dois mil e vinte municipios com incidéncia de minera¢do; e aponto aqui
apenas a realidade atual.

O cendrio é de aniquilagdo, de reprimarizagdo, de acumulagdo, de
retrocesso anticidadanico, antinacional, antissocial, antidemocratico de uma
sociedade democratica e soberana, e extremamente padronizada ao estilo do
capitalismo mercantil europeu, que se processa com exterminio de comunidades
tradicionais (camponeses, quilombolas, indigenas, quebradeiras de coco babagcu,
ribeirinhos, povos tradicionais).

Falo do Territério Quilombola de Santa Rosa dos Pretos, situado
no municipio de Itapecuru-Mirim, no estado do Maranhdo, um territério
invadido e violentado diretamente pela Estrada de Ferro Carajas (EFC),
pertencente a mineradora Vale S.A; pelo Governo Federal, com a duplicagiao
da rodovia BR-135; e mais 5 linhdes de energia, trés da Eletronorte e dois da
Equatorial. O que aponto sdo a¢des globais, massivas, que causam impactos
socioambientais e violam os direitos humanos por onde se instalam com um
algoz discurso desenvolvimentista, fundamentado pelos capitalistas e seus
megaempreendimentos, que se dizem detentores do progresso para o Estado
brasileiro.

Um discurso que para os territdrios violentados nio significa progresso,
mas um retrocesso e de fato um des-envolvimento, j4 que distancia cada vez
mais os seres e afasta suas diferencas, deixando a vista somente as semelhancas,
ou seja, os monocomportamentos de cada sociedade.

Esse des-envolvimento é um colonizador de relagdes e aparéncias, que
tem como eixo central a globalizagdo das coisas e a monopolizacdo dos seres.
Busca, a todo modo, um comportamento universalizado e igual; e tenta, dessa
maneira, findar todas as formas de descoloniza¢do e emancipagiao dos povos que

se insurgem a esse pensamento classico colonizador e constroem bases politicas,
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principios, autodeterminagao e, principalmente, a valoriza¢ao de suas culturas e
de sua verdadeira histéria. Com uma autoconsciéncia de que o que funciona de
fato ndo é o des-envolvimento, mas o envolvimento, que assemelha, aproxima e
unifica todos os povos.

No estado do Maranhdo a estrutura “modernizacio”, atrelada a ideia
de progresso, transforma-se comumente numa faceta violenta e repressora,
buscando conter qualquer tipo de critica ou manifestagio contrdria aos
megaprojetos, que sio seus principais representantes. E nesse contexto que
trago a realidade de Santa Rosa dos Pretos para refletir sobre a constitui¢cdo
de sujeitos politicos insurgentes, com articula¢des contra as atuais formas de
apropriacdo e mercantilizacdo dos bens naturais e a acumula¢ao de capital, que
afetam e violentam milhares de pessoas, em prol da extracdo da mais-valia, que,
em suma, é parte do enriquecimento de poucos e do empobrecimento de muitos.

Aqui se faz necessdria uma reflexdo sobre Santa Rosa dos Pretos e sobre
a visdo que esse quilombo entende como um verdadeiro desenvolvimento, ou
seja, o envolvimento que ele acredita ser, ndo sé6 um progresso, mas também
uma evolugio de seres.

Para uma melhor reflexdo, trago esta coloca¢do de meu avd, ancido do
quilombo Santa Rosa dos Pretos, a fim de avaliar ndo sé a conduta e ambi¢ao
dos capitalistas como também o respeito para com a natureza, que nos sustenta

e nos permite fazer parte de sua totalidade universal; disse ele:

Na cria¢do do mundo, a terra era disputada, quando alguém
perguntava a Jesus: o que eu fagco Senhor para ganhar o reino da
gléria? Jesus simplesmente disse: venda os seus bens e reparta
com os pobres.

O que me levou a lutar foi a necessidade de nio aceitar a
expulsdo, minha e do meu povo da terra tao querida e respeitada
por mim, ndo sair da terra, para mim também foi mais do que um
intercimbio que me levou a reconhecer a terra como a melhor
mae, que da todos os direitos cabiveis e me acho no direito
de lutar porque me sinto parte da terra, muitas pessoas dizem
que nio lutam e nem brigam pela terra, essas pessoas nao tém
sentido, a terra tem um grande valor (LIBANIO PIRES, 2016).
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O que ndo permite ao homem perceber o grande valor que a terra tem
¢é o des-evolvimento, a ambic¢do na forma de expansio, em que os ganhos ficam
concentrados nas maos de meia duzia e os danos sdo distribuidos as popula¢des
em massa. Frente a isso, o Territério Quilombola de Santa Rosa dos Pretos é
contra essa ou qualquer outra forma de des-envolvimento, contudo, ndo a repudia
totalmente, considerando que do desenvolvimento aproveita-se o envolvimento.
O desenvolvimento sé se torna possivel quando existe envolvimento entre os
seres.

O Quilombo se constitui assim, tendo como base o envolvimento,
portanto, o falso progresso e desenvolvimento propostos pela globalizagdo
mundial n3o se encaixa na légica dessa sociedade nativa, que vé em seu lugar,
suas crengas, seus costumes, suas religides, seus credos, em suas resisténcias
culturais e forgas coletivas a liberdade possivel somente pelo envolvimento entre
suas formas diferentes de agir. A sociedade quilombo, ou seja, os quilombolas
sdo contrarios a essa ideologia de desenvolvimento, pois para eles o envolver
(unificar) é a forma mais digna de resistir e confrontar a légica destrutiva do
sistema capitalista, no qual sdo lesados, violentados e forcadamente “incluidos”

como moeda de troca do Estado brasileiro.

Territorio quilombola significa a uniao de povos com
historias diferentes e toda uma identidade envolvida
e compartilhada, desse modo, o desenvolvimento é
possivel, pois so é possivel quando ha envolvimento

entre os seres.

O envolvimento do desenvolvimento ndo se concretiza na ideologia
capitalista, mesquinha e burguesa, que traz em sua formag¢io histérica uma
visao ambiciosa, de lucrar acima de tudo e de todos, extraindo o maximo de
recursos naturais, com os menores custos possiveis, a partir da destrui¢do
de qualquer entrave: legislacdo trabalhista e ambiental, direitos humanos,
sociedades inteiras. O capital atua mediante valores, atitude arrogante e
destrutiva, acumulagdo global, desrespeito a legislagdo trabalhista e ambiental
(brasileira e internacional), inimeras e graves viola¢gdes de direitos humanos,
legado irreparavel de destrui¢do ambiental, cultural e social e uma extraordinaria

sustentabilidade para os lucros e nio para as pessoas. No envolvimento das
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sociedades nativas ndo vale a duplicagdo do lucro privado e dos impactos

coletivos. Sendo assim, escrevo sobre o que me ensina minha mae:

Envolvimento é bem viver, é estar num territorio
livre, com alimentos da nossa agricultura familiar
na mesa do povo [...] pena que quase ndo da pra
pescar, a Vale entupiu o nosso igarapé, e ainda tem
os latifundiarios que acabaram com as reservas,
com os centros de lavoura e babaguais [...] isso é
esse sistema capitalista que nos mata para sustentar
esse progresso moderno. Para mim, na realidade,
para nés, quilombolas dos Territérios em geral,
envolvimento mesmo é a terra livre em primeiro

lugar.

Neste momento em que vivemos, é necessario entender sobre as dores,
as perdas que a terra tem, entender sobre os abusos ininterruptos, que geram
os lucros extraordindrios do capital. Saber decifrar essa conjuntura é tarefa
imprescindivel, revelar aos abusados os milhares existentes no campo, nos
territérios quilombolas, nas aldeias e nas cidades; revelar as contradi¢des que
afetam suas vidas devido a desigualdade incomum dos projetos do capital da
morte.

Por fim, trago como forma de aproximagdo e envolvimento o passo
seguinte para um futuro que é possivel: a apropriagdo das realidades que nos
cercam.

No altimo dia 14 de abril, n6s — quilombolas dos municipios de Itapecuru-
Mirim e Miranda do Norte, no Maranhdo — recebemos, com preocupagio, a
noticia de que o Governo Federal pretendia retomar as obras de duplicagdo da
rodovia BR-135 em maio, durante a pandemia do novo coronavirus. As obras
foram suspensas em 2018, depois que liderangas do quilombo Santa Rosa
dos Pretos, em Itapecuru-Mirim, denunciaram ao Ministério Publico Federal
(MPF) e a Defensoria Pablica da Unido (DPU) as ilegalidades cometidas pelo
DNIT (Departamento Nacional de Infraestrutura de Transito) em territdérios
tradicionais, iniciando as obras sem nunca terem nos consultado previamente,

como obriga a Convenc¢ido 169 da OIT (Organizagdo Internacional do Trabalho).
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Mesmo sem a consulta, o DNIT comegou as obras nos quilombos em
2017, matando arvores centendrias, destruindo igarapés, danificando nossas
casas, ameagando-nos e humilhando-nos dentro dos nossos préprios territérios,
onde estamos desde o século 17. A BR-135 rasga os quilombos de diversos
municipios maranhenses ha quase 80 anos. Retomar a duplica¢do da rodovia, no
contexto da pandemia de Covid-19, além de reforcar as ilegalidades ja cometidas
pelo governo, significa a manuten¢do de uma politica de Estado que conhecemos
ha pelo menos trés séculos: a do nosso genocidio.

Implantar canteiros de obras a porta de nossas casas e trazer trabalhadores
de fora para nossas comunidades é nos expor a contamina¢io e a morte. O
quilombo Santa Rosa dos Pretos, onde moro, tem mais de 350 familias (cerca de
duas mil pessoas) e ndo conta com um posto de satide sequer.

Em meio a tanta violéncia, a boa noticia sé pode vir de um lugar: das
nossas maos pretas. Faco parte de uma geragdo de jovens do quilombo que bebe
diretamente da luta ancestral dos nossos mais velhos por terra e territério.
Com eles aprendemos que: se em 520 anos os invasores nunca quiseram nos
respeitar, por que agora respeitariam? Se nunca souberam conversar, por que
agora saberiam? Aprendemos que a luta que emancipa é a luta por autonomia, de
nés por nds e para nds. Isso ndo significa dizer que ndo temos aliangas fora dos
nossos circulos pretos, nem que nao exigimos dos gestores do Estado politicas
publicas que nos contemplem. O fato é que a gente nao se ilude com a estratégia
centendria e embranquecida que rouba o que é nosso para nos devolver a conta-
gotas, em troca de votos. A gente nao negocia nossa vida. A gente a faz brotar do
chdo com as nossas maos, como aprendemos com nossas pretas e pretos velhos.

A juventude do quilombo Santa Rosa dos Pretos estd organizada em
um coletivo chamado AAQ (Agentes Agroflorestais Quilombolas). Buscamos
autonomia alimentar, por meio da agrofloresta; autonomia de 4gua, por meio da
recupera¢do de nascentes e cursos d’dgua, com o plantio de arvores nativas; e
autonomia de pensamento, por meio da implanta¢ao de um curriculo quilombola
autdénomo na escola da comunidade.

Assim, sobreviver a pandemia também tem sido uma luta auténoma:
nés mesmos nos organizamos para orientar os jovens e os mais velhos sobre o
autocuidado e o cuidado coletivo. Buscamos e conseguimos alian¢as com outras
partes do pais, recebemos recursos, compramos 698 cestas basicas e estamos

distribuindo aos irmaos e irmas quilombolas de diversos territérios do munici-

53



pio, que precisam de alimento.

Nossa estratégia é simples, mas nao é facil. Sofremos racismo dentro
e fora do territério, e hd tentativa de apropria¢do da nossa luta autéonoma pela
politica partidaria. Mas ndo recuamos. Nossos Encantados estdo com a gente.
Agora, diante de mais esta tentativa dos herdeiros da Casa Grande, de subme-
terem nosso povo ao genocidio, iniciamos hoje uma campanha-manifesto pela
nossa vida e contra a politica de morte do estado brasileiro e de seus operadores.
Aqui, leitora e leitor, ja aproveito para pedir o seu apoio.

O que o Estado precisa fazer por nés (quilombolas) durante esta pande-
mia é parar de tentar nos matar, como fazem agora, com a possibilidade de re-
tomada das obras de duplica¢do da BR-135. Quanto a nés, jovens de Santa Rosa

dos Pretos, seguimos em luta auténoma pela terra e pelo territério — nosso

corpo e nossa vida —, onde estamos e somos desde sempre.
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Filha,
diga o que ve.
Sopro ancestral e

escrita feminina
afro-brasileira

DANIELLE DE LUNA E SILVA
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Filha, diga o que vé.

Vejo e sinto Iemanja
Trazendo uma doce esperanca no olhar,
Brisa boa se sente no ar

DADINHO; ALELUIA. 2017.
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m 1859, uma escritora maranhense concluia seu primeiro romance.

Mesmo que o tenha chamado de “mesquinho e humilde” e publicado
recorrendo a um pseuddédnimo, Maria Firmina dos Reis orgulhava-se do que
havia produzido: Ursula, um texto que a critica literaria aponta como o primeiro
romance da Literatura Afro-Brasileira (DUARTE, 2005). No prélogo, Firmina
apresenta uma clara visdo da obra. Descreve as muitas vozes (masculinas)
que a criticam, na tentativa de diminui-la, e que consideram seu trabalho um
mero capricho feminino. Embora tivesse a nogdo de como seria mal recebida, a

escritora pediu licenga para dar a lume a sua criagao:

Mesquinho e humilde livro é este que vos apresento, leitor.
Sei que passard entre o indiferentismo glacial de uns e o riso
mofador de outros, e ainda assim o dou a lume. N2ao é a vaidade
de adquirir nome que me cega, nem o amor préprio de autor.
Sei que pouco vale esse romance, porque escrito por uma

mulher, e mulher brasileira, de educagao acanhada e sem o trato

e a conversagdo dos homens ilustrados, que aconselham, que
discutem e que corrigem, com uma instru¢do misérrima, apenas
conhecendo a lingua de seus pais, e pouco lida, o seu cabedal

intelectual é quase nulo (REIS, 2018, p.12).

Segundo Muzart (1990, p.69), Maria Firmina empregou um recurso
comumente utilizado nos prefacios de escritoras oitocentistas: a autodepreciagdo.
Aceitando o “feminino” que lhes era imposto e que elas adotavam como um
meio de sobrevivéncia. No entanto, nas entrelinhas, essas artimanhas sio
desmascaradas e o feminino, até entdo escondido, demonstra sua presenca.

Evidencia-se no paratexto uma alterndncia entre a modéstia e o orgulho,
que é reiterada ao longo do prélogo e se configura como uma das estratégias
ou “artimanhas” da escritora. Ao depreciar a si mesma e a sua obra, ela veste,
apenas na superficie, a médscara da submissdo a que Muzart se refere. Porém,
ousa, ao decidir publicar seu romance, apesar de saber que, inevitavelmente,
sofreria criticas.

Nao obstante, o carater precursor do romance extrapola a sua inova¢ao
tematica ou de ponto de vista, que traz a perspectiva de descendentes de

africanos sobre a escravidao e a liberdade. Maria Firmina é pioneira ao imaginar
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uma linhagem de outras escritoras que a seguirdo. Lan¢a um chamado que sera
respondido por geracdes de literatas que a sucederao.

Nas ultimas linhas do prélogo clama:

Nio a desprezeis [Ursula], antes a amparai nos seus incertos
e titubeantes passos para assim dar alento a autora de seus
dias, que talvez com essa prote¢do cultive mais o seu engenho,
e venha a produzir coisa melhor, ou, quando menos, sirva esse
bom acolhimento de incentivo para outras, que com imaginagao
mais brilhante, com educagido mais acurada, com instru¢ao mais
vasta e liberal, tenham mais timidez do que nés. (REIS, 2018,

p-12-13, grifo nosso)

O trecho acima assume especial relevancia se, além do género,
considerarmos a categoria raga. Gosto de imaginar que, ao tracar estas linhas,
Maria Firmina estivesse projetando um futuro no qual a educagdo seria
amplamente oferecida as mulheres e que essa instrugdo possibilitaria que
mulheres afrodescendentes, como ela, escrevessem, fossem lidas e acolhidas.
Prevendo os possiveis obstaculos, a maranhense nutria a esperan¢a de que
seriam superados e que uma tradi¢do literdria feminina e negra se estabeleceria.

Quase nove décadas depois, o chamado de Firmina comeca a ser
respondido. A esse respeito, Fernanda Miranda (2019, p.35) ressalta que de
“Ursula até a publicagio da obra de Ana Maria Gongalves [Um defeito de Cor],
apenas 11 romances de autoras negras foram langados no pais” e, somente
em 1946, surgiu o romance Agua funda, de Ruth Guimardes, o primeiro a ser
publicado apés a aboli¢do da escravatura.

Ainda de acordo com a pesquisadora, se Maria Firmina dos Reis inaugura
uma linhagem de romancistas negras no Brasil, o assentamento desse corpus
literario acontece somente a partir de 2006, com a publicagdo de Um defeito de Cor,
de Ana Maria Gongalves. Ndo me parece fortuito que a resposta ao apelo feito
em 1859 tenha se consolidado a partir de outro romance no qual a escravidao
¢é pano de fundo. Nele, uma voz feminina e negra preenche mais de novecentas
paginas com reminiscéncias de sua trajetéria como escravizada e depois liberta,
0 que a levou a cruzar o Atlantico mais de uma vez, navegando entre a Africa

e o Brasil.
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Cento e quarenta e sete anos separam os dois textos. Ambos, contudo,
descrevem realidades muito similares. Susana e Kehinde, personagens de Ursula
e de Um defeito de cor, respectivamente, sdo mulheres arrancadas a forca de
sua terra natal e obrigadas a deixar para tras a familia, a liberdade e também
parte de suas histérias. Susana é separada de seu marido e filha e passa a ter
seu trabalho explorado pela familia da jovem Ursula, protagonista que d4 nome
a obra que inaugura a Literatura Afro-Brasileira. Como tantas outras mulheres
negras na atualidade, a africana desempenha a fun¢do materna na familia de seus
senhores, em detrimento de sua prole, dentre outros servicos.

A descricdo do momento em que é capturada, escravizada, e de sua
experiéncia em um tumbeiro destoa do romance gético que narra desventuras
amorosas da jovem Ursula. Susana e o jovem Tdlio, ambos escravizados, chamam
atencdo para a crueldade da institui¢cdo da escravidao, ao mesmo tempo em que
se apresentam como um contraponto ao pérfido tio de Ursula. Tulio e Susana sio
honrados, integros, enquanto Fernando P, fazendeiro branco e rico, é vil e torpe.

Além do compasso moral que Susana oferece, ela também ajusta a
narrativa como uma bussola que ndo aponta para o norte, mas para a Africa. E
ela que, guiada por Maria Firmina dos Reis, volta o olhar de Talio e do leitor para

outro continente, outro tempo. A voz de Susana se adensa quando diz:

Liberdade! Liberdade... Ah! Eu a gozei na minha mocidade! -
continuou Susana com amargura — Talio, meu filho, ninguém a
gozou mais ampla, nao houve mulher alguma mais ditosa do que
eu. Tranquila no seio da felicidade via despontar o sol rutilante
e ardente do meu pafs, e louca de prazer a essa hora matinal, em
que tudo af respira amor, eu corria as descarnadas e arenosas
praias, e al com minhas jovens companheiras, brincando alegres,
com o sorriso nos ldbios, a paz no corac¢do, divagivamos em

busca das mil conchinhas, que bordam as brancas areias daquelas

vastas praias. [...] E esse pais de minhas afei¢Oes, e esse esposo
querido, e essa filha tdo extremamente amada, ah Talio! Tudo
me obrigaram os bdrbaros a deixar! Oh! Tudo, tudo até a prépria
liberdade! [...]

Meteram-me a mim e a mais trezentos companheiros

de infortunio e de cativeiro no estreito e infecto pordo de
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um navio. Trinta dias de cruéis tormentos e de falta absoluta
de tudo quanto é mais necessario a vida passamos nessa
sepultura até que abordamos as praias brasileiras. Para caber
a mercadoria humana no pordo fomos amarrados em pé e para
que n3o houvesse receio de revolta, acorrentados como os
animais ferozes das nossas matas, que se levam para recreio dos
potentados da Europa. Dava-nos a dgua imunda, podre e dada
com mesquinhez, a comida ma e ainda mais porca: vimos morrer
ao nosso lado muitos companheiros d falta de ar, de alimento e

de 4gua. E horrivel lembrar que criaturas humanas tratem a seus

semelhantes assim e que ndo lhes doa a consciéncia de leva-los a

sepultura asfixiados e famintos! (REIS, 2018, p.69-71, grifo nosso)

Destaco aqui a mengdo da personagem Susana a falta de ar e a morte por
asfixia, uma vez que considero ambas como imagens relevantes a luz da atual
pandemia de Covid-19 e dos protestos mundiais, clamando pelo que a primeira
vista pode parecer 6bvio — “vidas negras importam.” Os pordes dos tumbeiros que
transportaram aproximadamente 4,8 milhdes de africanos para o Brasil entre
1550-1850 (ALENCASTRO, 2018) estdo hoje presentes nas celas superlotadas,
uma vez que negros e pardos compdem aproximadamente 66% da populagio
em privagdo de liberdade do Brasil. Ja o Atlas da Violéncia 2020 (IPEA) revela
que pretos e pardos representam 75,7% das vitimas de homicidio, maior parte
delas provenientes das regides Norte e Nordeste. Familias negras, assim como
a de Mie Susana, permanecem vulnerdveis e sujeitas a fraturas, separagdes e
mortes. Os lacos afetivos continuam sendo postos a prova — num continuum
— seja pela apropriacdo dos corpos durante os séculos de escravidio seja pela
continuidade desta exploragao na atualidade.

Da mesma forma, é preocupante a parcela significativa da popula¢do negra
que vive em situagdo de rua, trabalha informalmente, habita em comunidades
com acesso restrito ou inexistente ao esgotamento sanitario e abastecimento de
agua. Soma-se a isso o aumento da taxa de incidéncia de comorbidades como
hipertensdo e diabetes, que resultam numa maior incidéncia de mortes por
Covid-19 da populagio negra brasileira (SANTOS, M. et al., 2020; SANTOS, H.
etal., 2020).

A brutalidade da policia assemelha-se a barbaridade dos que arrancaram
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do lar a africana Susana. Da mesma maneira, a auséncia de dgua, alimento e ar
durante a travessia entre Africa e Brasil ganha continuidade no atual contexto
de desigualdades sociais, agravado pelo racismo estrutural. Dessa forma, a
dificuldade de respirar nos pordes sobre as aguas do “Atldntico Vermelho” funde-
se a perpetuacdo da negacao das vidas negras, de seu direito mais fundamental
— o de existir. Talvez por isso, o poeta Ricardo Aleixo nos lembre de que o “‘[e]
u nao consigo respirar’ é a frase do século”.

A afirmagdo “Eu ndo consigo respirar” (“I can’t breathe”, em inglés), de
George Floyd, e de tantas outras vitimas, aproxima a asfixia provocada pela
violéncia policial das condi¢bes precarias de saude da populagdo negra,
comprovadas pelos altos indices de letalidade por Covid-19 neste segmento da
pandemia.

A esse respeito, Achille Mbembe (2020, grifo nosso). afirma:

Eu escrevi uma peca chamada O Direito Universal a Respiracdo
pouco antes da execu¢do de George Floyd, e no contexto do
surto do coronavirus, porque me parece que, no que estamos
testemunhando, ou em qualquer caso, o que se tornou ainda
mais claro para nossa mente desde a morte de George Floyd é
o entrelagamento — a combinagdo que eu diria de duas histérias — do
coronavirus e a disparidade racial de mortes a que levou, e histérias

de violéncia racialmente infligida — ambas as histérias tém,

em todo o caso, tanto quanto eu estou preocupado, me deixado
ainda mais consciente do que antes sobre a importdncia da luta pelo

ar, a luta pela respiragdo, que faz parte de nossa tradigdo e de nossas lutas.

A luta pela respira¢do a que Mbembe se refere também estd presente
no romance Um defeito de Cor, de Ana Maria Gongalves. Volta a cena, quase um
século e meio depois da publicagdo de Ursula, com o percurso diaspérico de uma
voz autoral feminina e negra. A partir dele, acompanhamos a vida da africana

Kehinde e somos testemunhas de mais uma travessia for¢ada pelo Atlantico:

A minha av¢ estava agarrada a minha saia e a de Taiwo, e mesmo
tendo companhia parecia que estdvamos sozinhas, porque ao

redor de cada uma de nés era sé siléncio. Siléncio que mais
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parecia um pano escuro, grosso e sujo, que tomava todos os
espacos e prendia debaixo dele o ar dmido e malcheiroso, sabendo
a mar e excrementos, a suor e a comida podre, a bicho morto.
Carneiros, talvez. Era como se todos esses cheiros virassem gente
e ocupassem espago, fazendo o lugar parecer ainda mais sufocante
(GONCALVES, 2009, p.45-46, grifo nosso).

A sensagio de confinamento experimentada pela personagem é descrita

sinestesicamente, com os cheiros transformados em presen¢a que sufoca e
oprime. E durante essa viagem que Kehinde, ainda menina, perde a avé materna
e sua irma gémea, Taiwo. Porém, ao contrdrio do que ocorre com Susana, a
presenca ancestral de seus familiares, especialmente na figura daqueles que
perdera ainda a bordo do navio, entre dois continentes, torna-se uma constante
na vida da protagonista. Presenca espectral e familiar, que lhe serve de guia e de
elemento de (re) conexdo com o que fora obrigada a abandonar na Africa.

Além disso, Kehinde estabelece lagos com uma comunidade de mulheres
negras que se apoiam por meio da sororidade. As ligagoes religiosas tanto com
o voduns quanto com os orixas fazem com que estabeleca uma familia espiritual
na figura de irmios e maes de santo, e de lideres religiosos e comunitarios como
Agontimé, Esméria e Nega Florinda. O processo de enfretamento a tentativa de
desumanizagdo perpetrada pela escraviddo e de resisténcia e luta pela liberdade
da personagem so6 se faz possivel pelas relagdes que estabelece, tanto no plano
terreno quanto espiritual e religioso.

A trajetéria de Kehinde emula a de varias outras mulheres durante a
escravidao e chama a aten¢do para a importancia do poder feminino e preto.
As organizagOes e associagdes de mulheres negras vém, desde entdo, atuando
coletivamente para o enfrentamento do racismo, sexismo e de outras formas de
opressao. Um exemplo emblemadtico é o coletivo Geledés. Acerca do nome, Sueli
Carneiro ressalta que “Geledés foi escolhido justamente porque sdo organizagdes
de cunho religioso das sociedades tradicionais ioruba, hoje considerados (sic)
patrimoénios da humanidade. E uma forma de culto ao poder feminino” (2017,
p.18, grifo nosso)

Voltando a escrita literdria destas mulheres, pode-se afirmar que
se estabelece nao somente como forma de resisténcia, mas também como

possibilidade de reconfiguracdo e transformagdo do real. Dentro de um
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movimento continuo de chamado e resposta, que se estrutura de forma relacional
a partir de uma comunidade (literdria ou ndo) a qual pertencem as autoras.
Por acreditar nisso é que defendo que Um defeito de Cor, publicado em 2006,
de certa forma responde ao chamado langado por Ursula, de 1859. Ambas as
obras fazem parte da mesma linhagem literdria, inicialmente imaginada por uma
escritora afrodescendente e nordestina. Partindo do mesmo circulo, ou espiral,
continuamente retomam, recriam e conectam passado, presente e futuro.

Nesse sentido, aproximo a espiral acima, que conecta escritoras e suas
obras, aos conceitos de oralitura e performance discutidos por Leda Maria
Martins. Para a pesquisadora, “cada performance ritual recria, restitui e revisa
um circulo fenomenoldgico no qual pulsa, na mesma contemporaneidade, a agao
de um pretérito continuo, sincronizada em uma temporalidade presente que
atrai para si o passado e o futuro e neles também se esparge” ( 2000, p. 81, grifo
Nnosso).

Um defeito de cor insere-se neste tempo espiralar a partir da revisdo do
passado escravista retratado em Ursula, evidenciado ndo sé pela abordagem do
tema, fruto de uma séria e longa pesquisa bibliografica, mas também a partir do
que é narrado em seu prefacio, no qual a escritora, transformada em personagem,
ficcionaliza a trajetéria que a levou a escrita de seu romance, apresentando-o
como um suposto manuscrito deixado pela escravizada Kehinde e encontrado
pela escritora em uma igreja em Itaparica.

Igualmente, o prefacio evidencia que a decisao de escrever o romance
surgiu com a intenc¢do de atender a um chamado do escritor Jorge Amado, feito
em seu livro Bahia de todos os santos — guia de ruas e mistérios, para que um jovem
romancista escrevesse sobre a Revolta dos Malés, ocorrida em Salvador, em

1835. Contudo, ao fim do preficio, a escritora afirma:

Espero que Kehinde aprove meu trabalho e que eu nao tenha
inventado nada fora de propésito. Acho que nio, pois, muitas
vezes, durante a transcri¢do, e principalmente durante a escrita
do que n3o consegui entender, eu a senti soprando palavras no
meu ouvido. Coisas da Bahia, nas quais acredita quem quiser...
(GONGCALVES, 2009, p.17, grifo nosso)
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Em didlogo com a presenca espectral da personagem, Ana Maria
Gongalves acaba respondendo a um chamado feminino e ancestral. Assim, atua,
de forma espiralar, recriando e restituindo histérias e conexdes ancestrais. Ao
desejar a aprovagao de Kehinde, rompe com a légica cartesiana e eurocéntrica
que delimita fronteiras claras e definidas entre passado e presente; vivos e
mortos. Simbolicamente, entdo, é a personagem que insere a autora e sua obra
na performance ritual a que se refere Leda Maria Martins. Porém, parece-me que
ndo o faz sozinha, mas acompanhada de muitas outras mulheres, que também
lhe sussurram ao ouvido, soprando suas histérias.

Este sopro ancestral pode ser lido de duas maneiras: como sopro divino,
centelha inspiradora, mediante a qual a criadora, Kehinde, transmite vida a sua
criacdo. E essa voz ou presenca liminar que comunica e (re) cria sua histéria e a
de seus antepassados. Inserida nesta fronteira etérea, o ar traz a lume o que ja
foi e 0 que nunca passou. Por sua vez, esse sopro ancestral é também sinénimo
de alivio, de respiro e de cura. E a brisa da qual fala Mateus Aleluia na cangio
que compde a epigrafe deste ensaio. E elo intergeracional capaz de conectar
Susana e Kehinde; Maria Firmina e Ana Maria Gongalves.

A criagdo artistica afro-brasileira proporciona, portanto, sobrevivéncia
e continuidade, ndo sbé porque transmite conhecimento acumulado por
séculos, mas também porque conecta memdrias e ancestralidade. Trazendo a
possibilidade de vida, porque com ela e por meio dela, o sujeito se apresenta em
toda a sua complexidade e grandeza. A arte é prova da humanidade que insiste
em nos negar. Como um sopro ancestral, que nos conecta, que nos inspira e
nos impele a continuar respirando, mantém acesa a chama de uma profunda

esperanca na vida.
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N asci no Sudeste, em Sao Paulo, considerado o centro econdémico do

pais. Passei pelo Centro-Oeste, foco da politica brasileira, e me instalei
no Nordeste. Em Recife, eu me encontrei. Fiz o caminho contrario do “Sul
maravilha” (muitas pessoas da minha geracdo acreditavam que Sdo Paulo era
a salvacdo, mal sabiam que, na verdade, o que lhes esperavam era um canteiro

de obras para serem pedes e, para as mulheres, muitas vezes, o amor nio

correspondido pelo patrdo).
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T4 vendo aquele edificio, mog¢o?

Ajudei a levantar

Foi um tempo de aflicao
Era quatro condugao

Duas pra ir, duas pra voltar
Hoje depois dele pronto
Olho pra cima e fico tonto
Mas me vem um cidadao

E me diz, desconfiado

Tu “ta ai admirado

Ou ‘td querendo roubar?
Meu domingo “ta perdido
Vou pra casa entristecido
D4 vontade de beber

E pra aumentar o meu tédio
Eu nem posso olhar pro prédio

Que eu ajudei a fazer.

BARBOSA; RAMALHO. 1992.
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A forma nordestina de comunicar a vida em versos, em musicalidade,
demonstra a exceléncia artistica de um povo que, mesmo sofrido, ndo perde a
sua maestria. Isso é o que mais me encanta. A escolha de viver em Recife, capital
de Pernambuco, em detrimento do coragdo econémico ou do centro politico do
Brasil, esta ligada a polissemia cultural e negra presentes nas terras de Manuel
Bandeira, Jodao Cabral de Melo Neto, Paulo Freire, Solano Trindade, Clarice
Lispector, Chico Science, Lenine e muitas outras pessoas que produzem cultura
brasileira; ainda que os xendfobos digam que nio. Muitas pessoas ndo conhecem
a realidade do Nordeste e afirmam que somos atrasados. Vejam vocés que nos
processos democraticos o Nordeste demonstrou o seu papel de fidelidade a
democracia do pais e ndo foi compreendido.

Fico imaginando que quando eu for escrever um memorial sobre o
ano de 2020, que para muitas pessoas tem sido o ano da Covid-19 (a qual,
marotamente, brinco ser Covid-17), precisarei registrar uma dentncia quanto
a influéncia de um governo irresponsavel na adogao de medidas preventivas, e
que em muito contribuiu para a proliferacdo da doenga. Como filha de Ogum,
orixd da tecnologia, eu ndo quero acreditar que 2020 tenha sido o ano da
Covid-19, pois prefiro reconhecé-lo como o ano da tecnologia. Nunca antes nos
precisamos fazer tanto uso das Novas Tecnologias de Informag¢ao e Comunicagio
(NTIC), tendo que utiliza-las em lives, plataformas de aulas remotas, reunides
etc. Os encontros e 0s reencontros via internet nos propiciaram processos
de autoconhecimento, acesso a mapas astrais, jogos de buzios dentre outras
alternativas; tudo intermediado pelo aplicativo Whatsapp, pelo computador,
plataformas Zoom, Google Meet, Stream Yard, Youtube, Facebook e tantas quantas
estiveram disponiveis intermediando a comunicagao entre as pessoas em tempos
pandémicos, um periodo de distanciamentos, de isolamento social.

Pela tela do computador vivemos experiéncias inimaginaveis nas salas
de nossas casas, recebendo dezenas de pessoas das mais diversas geragoes. Isso
s6 foi possivel devido a permissio do meu Pai Ogum. Mas, infelizmente, nds
nao estdvamos emocionalmente preparadas e preparados para lidar com tanta
mudanga e de modo t3o abrupto. Tantos contetidos acessados desde dentro de
nossas casas, que se tornaram nossos escritérios domésticos. Antes, nossos
escritérios domésticos eram para apenas duas ou trés horas de trabalho, tendo
passado a doze ou até mais horas, pois ndo tinhamos a dimensio do que seria

a educacgdo remota e, inicialmente, assumimos as tarefas com muita disposicio,
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querendo acreditar que nao poderiamos faltar para com os nossos alunos e as
nossas alunas, pois temos a heranca de que o dcio é perigoso e dificilmente

consideramos a possibilidade do écio criativo.

Esse medo do perigo do écio nos fez produzir, produzir e produzir, e
fomos criando atividades, tarefas, fomos acionando o mundo do Clash Royale
(um video jogo no qual se assume a condi¢do de multijogador), e quando nos
demos conta, estdvamos no emaranhado de responsabilidades acima das nossas
capacidades, tendo de conviver com as nossas préprias limitacdes e as limita¢des
de nossos alunos e alunas. Isso ndo é pouca coisa e nos desafia a reconhecermos
as realidades e as limitagdes humanas.

Quero aqui refletir como é que eu entendo a tecnologia a partir de um
processo afrocentrado religioso. Ogum forjou o ferro e isso foi um grande avango
para a populagdo, porque do ferro foram feitas as ferramentas agricolas, e as
pessoas, que cavavam a terra com as maos, puderam utilizar essas ferramentas,
as quais eram muito mais eficazes. Isso possibilitou maiores quantidades e
diversidades de alimentos em um menor espaco de tempo. Mas a forja dessas
ferramentas levava tempo, pois o ferro era colocado no fogo, depois recebia
marteladas, em seguida, era colocado na dgua. Nessa manipulagao do ferro no
fogo, martelada, dgua, fogo, inimeras vezes, até chegar a perfeicao. Penso que
quando via essa perfeicdo, Ogum chegava ainda na ansia de poder oferecer o
melhor, e ele ainda tentava burilar, arrumar a ferramenta.

Assim, creio que nos faltou considerar os tempos e os processos da forja
do ferro. Faltou-nos burilar os nossos equipamentos de trabalho. Era necessério
que os nossos computadores trabalhassem continuamente um periodo, e que,

apds um periodo, se autodesligassem. Uma espécie de aviso prévio para que nés
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nao perdéssemos nada, mas pudéssemos nos cuidar. Cuidar da nossa esséncia,
para que pudéssemos alongar nossos corpos, para que nés pudéssemos ter mais
cuidado e ateng¢do com o necessario e fundamental ato de respirar. Pudéssemos
ler um bom livro, um romance, uma literatura ndo obrigatdria de nossa area de
formagao.

Penso que para fazermos nossos textos seja necessirio que passemos
pelo fogo e pela agua, bem como pelo martelo, ou seja, que vivamos um
periodo de forja, respeitando cada etapa necessaria, sem a urgéncia que os
tempos pandémicos nos tém imposto. Ao mesmo tempo em que reconhego
que o racismo estrutural imp6s a nds, aos nNossos e as nossas ancestrais uma
forja permanente, para que pudéssemos resistir, assegurando-nos condi¢des de
existéncia e criatividade para a resisténcia. Nossa existéncia é uma existéncia de
fogo a d4gua, de martelo, fogo e dgua. Nao é a toa que a maioria de nds, docentes
negras e negros, somos referéncias nas vidas dos nossos alunos e alunas, de
modo que, muito comumente, recebemos suas homenagens. Vivemos processos
de burilamento que nos levam a construir possibilidades para que outras pessoas
negras também se percebam capazes de estarem onde estamos ou onde quer que
desejem estar.

No meu memorial sobre o ano de 2020 constard que niao consegui
cumprir o meu papel como professora e educadora da melhor forma, pois gastei
mais tempo buscando dominar as tecnologias e com isso nao pude investir meu
tempo no que faco de melhor: burilar os meus alunos e as minhas alunas. Esse
ano eu ndo serei homenageada, embora eu sinta e saiba que pude mostrar algo
que também é muito importante que elas e eles saibam: que eu nio dei conta,
que eu n3o soube dominar essa nova realidade. Para mim, o mais importante é
a formagdo dos seres humanos, o contetido é apenas uma desculpa. Importam
-me os direitos humanos, o enfrentamento ao racismo, ao sexismo, a homofobia.

Em anos na vida religiosa de matriz africana, aprendi que nada é
absolutamente negativo e nada é absolutamente positivo. Um aspecto do
isolamento inicial da bandeira dos trolls é que o sentido da organizacdo veio
com bastante for¢a. Inicialmente veio a organizagdo e o desejo de organizagio
externa, e, posteriormente, o desejo de reorganizagdo interior. Muitas tém sido
as lives direcionadas para o tema do autocuidado, para o processo de controle das
emogoes, para a reaprendizagem de uma respira¢io saudavel, de como devemos

criar processos saudaveis ao longo do trabalho remoto, mas a maioria de nés
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ndo segue ou sequer dd atengdo para essas informagoes. Muitos de nds sofremos
ao perceber que as nossas vidas estdo entregues, quase que integralmente, aos
postos de trabalho. Isso significa dizer que as rela¢des interpessoais no seio
familiar, nos grupos fraternos, estdo bastante comprometidas.

Urge uma reflexao sobre como nossas sociabilidades estdo equivocadas,
do quanto ha uma légica competitiva imposta pelo neoliberalismo, inclusive
no desenvolvimento e na producio intelectual. Como exemplo ha a Plataforma
Lattes, que nada mais é do que uma forma de pensar a produ¢io, uma forma de
mensurar a produ¢do do conhecimento, criar, cristalizar as barreiras sociais,
demonstrando o quanto o Sudeste é superior intelectualmente ao Norte e ao
Nordeste. Sendo que os investimentos de recursos direcionados para o Sudeste
ndo se comparam aos investimentos direcionados ao Nordeste, em especial, na
proporcionalidade geopolitica dessas regides. Os grupos de estudos e pesquisas
sdo diversos e, na sua grande maioria, continuardo a sua produ¢do durante o
isolamento, utilizando-se dos recursos remotos.

E necessirio destacar aqui um exemplo de como a producio de
conhecimento tem acontecido nesses tempos pandémicos, mediante o uso de
recursos tecnoldgicos de modo remoto, como é o caso do Grupo de Estudos
e Pesquisas em Educagdo, Raga, Género Audre Lorde, vinculado ao Nucleo
de Estudos Interdisciplinares Afro-brasileiro da Universidade Federal Rural de
Pernambuco (UFRPE).

O Geperges tem como objetivo desenvolver estudos e pesquisas
interdisciplinares e interseccionais entre as categorias: raga, género e
diversidade sexual na d4rea educacional, relacionadas com a forma¢io de
professoras e professores, a fim de contemplar a LDB [em seu artigo 26-A (Leis
10.639/2003 e 11.645/2008)] — que introduziu a histdria e a cultura africana
e afro-brasileira nos curriculos escolares — e também por uma necessidade
social de realizar a¢des de formagao para o desenvolvimento das tematicas de
género e sexualidade, contribuindo assim para uma cultura de paz. O grupo esta
registrado no Diretério de Grupo de Pesquisas do CNPq e apresenta trés linhas
de pesquisas: 1) Educagao das relagdes étnico-raciais: cultura, diversidade e
identidade(s); 2) Educagao, raga, género e sexualidades; e 3) Filosofia africana.
Em periodo de pandemia foram realizadas reunides quinzenais sobre trés temas
principais: relagdes raciais; interseccionalidades; e género e sexualidades. Para

as discussdes foram elencados os seguintes textos:
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O axé dos orixas rege
memoria do ser mulher
quilombo

MARIA JOSE DOS SANTOS

Eu nasci branquinha:
construgao da identidade
negra no espago escolar
PRISCILA DA CUNHA
BASTOS

Educagao das relagdes
étnico-raciais nas
institui¢des escolares
PETRONILHA BEATRIZ
GONCALVES E SILVA

Relagoes Raciais e
Memoria e Oralidade

2

Identidade negra entre
exclusao e liberdade

VIVIANE FERNANDES e
MARIA CECILIA SOUZA

Histéria oral

e narrativa: tempo,
memorias e identidades
LUCILIA DE ALMEIDA
NEVES DELGADO

Tradigao Viva
HEMPATE BA

Caminhos de luta
e resisténcia negra
no Brasil

NILMA LINO

GOMES
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I

Pode o subalterno[a] falar?

GAYATRI SPIVAK

A diferenca que o poder

Interseccionalidades

2

Nossos passos vém
de longe
JUREMA WERNECK

Memoérias da Plantagao

Mulheres Negras:
moldando a teoria
feminista

BELL HOOKS

Feminismo afro-

faz: interseccionalidade e (capitulo 1) latino-americano

democracia participativa GRADA KILOMBA LELIA
PATRICIA HILL COLLINS GONZALEZ
Opressdes cruzadas e Interseccionalidade e O que é

convergéncia na reprodugao pensamento feminista: interseccionalidade?

das desigualdades as contribuigdes histéricas (capitulo 1)

FLAVIA BRIOLI e e os debates contemporaneos CARLA

LUIS FELIPE MIGUEL

AKOTIRENE

acerca do entrelagamento

de marcadores sociais

da diferenca

CARLOS EDUARDO HENNING

10

Decolonialidade e interseccionalidade
emancipadora: a organizagao politica
das trabalhadoras domésticas no Brasil

JOAZE BERNANDINO COSTA
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Teoria Queer.
Uma politica pds-identitaria
para a educagdo

GUACIRA LOPES LOURO

Educagao Sexual na sala
de aula
JIMENA FURLANI

Orientagoes sobre
identidade de género:
conceito e termos
JAQUELINE GOMES
DE JESUS

Género e Sexualidade

2

A produgao simultanea de
masculinidades hegemonicas
e subalternas

MICHAEL KUMMEL

Irma Outsider

AUDRE LORDE

Inflexdes decoloniais

de corpos e identidades

de género inconformes:
uma andlise autoetnografica
da cisgeneridade como
normatividade

VIVIANE VERGUEIRO

O feminismo é
para todo mundo

BELL HOOKS

A emergéncia
do género
GUACIRA LOPES

LOURO
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Todas as leituras proporcionaram uma visao critica e interseccional aos
membros do Geperges, levando em consideragdo que o grupo agrega estudantes
de gradua¢do, pds-graduagdo e ativistas de diferentes movimentos sociais, o
que possibilita um cendrio de trocas frutiferas para o amadurecimento politico-
intelectual de suas pesquisadoras e pesquisadores. O resultado das apresenta¢des
demonstra o grau de apreensido dos conteudos estudados.

O periodo de pandemia esta dificil para todas as pessoas, mas devo me
fortalecer e poder auxiliar muitas pessoas, em especial as mulheres negras, a
superarem as muitas violéncias, como o racismo, o machismo, o sexismo, a
Igbtfobia, a gordofobia e muitas outras expressdes de 6dio presentes em nossa
sociedade. Tenho esperanca de aprender a fazer tudo que eu faco em sala de aula
presencial também via internet. Participei de diversas lives sobre o racismo, ou
melhor, o antirracismo, o racismo religioso, a cultura do candomblé, as mulheres
negras, sobre a necessidade de mostrar o que o povo negro tem de valor para
que todas as pessoas saibam que nés temos um corpus literdrio e um corpus
religioso, ndés temos uma realidade que nos cerca que ainda é desconhecida, pois
a ignorancia alheia faz com que as pessoas nao nos respeitem.

E preciso divulgar quem somos. J4 sabemos, embora o mundo ainda
nao saiba, queremos ser reconhecidas como mulheres negras, insubmissas,
criadoras, criativas, irreverentes e intelectuais, e “branco, se vocé soubesse o valor
que o preto tem / tu tomava um banho de piche e ficava preto também” (CAMAFEU, P;
GIL, G. 1975).

BARBOSA, Lacio; RAMALHO, Zé. Cidadao. In: RAMALHO, Zé. Frevoador. Sao Paulo:
Columbia (Sony Music), 1992. Faixa 6. CD.

CAMAFEU, Paulinho; GIL, Gilberto. Ilé Ayé. In: GIL, Gilberto. Refavela. Sio Paulo:
Warner Music, 1977. Faixa 2. 1. Disco de vinil.
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Memorias e trajetorias

Q histéria das mulheres negras, quando escrita sem a participa¢ao delas, é

sempre mal contada, mal interpretada, mal feita. Isso porque partimos

do pressuposto de que o fio que as conduziu da Africa para as Américas nio foi

cortado. Por conseguinte, parte de suas raizes ainda esto na Africa e ndo sio

consideradas pela histoéria escrita e passada por brancas e brancos que pensam
como colonizadores, mesmo no tempo presente, na condi¢ao de colonizados.

A memoéria que me segue (enquanto mulher negra, que viveu desde muito

longe, imersa, impregnada de cultura e saberes de ‘negras e negros’) me fez aprender

a narrar assim:

Eu, menina negra, fruto de uma familia negra, que
convive desde sempre com os mitos e ritos africanos,
quer seja pelas palavras de minha mae, avés, vizinhas,
tias e todos aqueles — que permearam minha infancia
e contribuiram com suas histérias — quer seja pelas

performances e linguagens diversas do meio em que
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vivi [...] Narrativas tantas vezes ouvidas ao cair da
noite no batente da velha casa enquanto as primeiras
estrelas bordavam o céu. Rodeada dos meus seis
irmaos, ouviamos e viajavamos nas histérias que para
mim foram o fio condutor para a formacao da minha
identidade de menina e de mulher negra que sou e,
principalmente, o que me uniu e une aquelas pessoas

que sao partes de mim.

E o fio dessa meméria, das muitas experiéncias negras vividas que me
constitui a mulher negra que sou. Pois, o tempo passou, os processos identitarios
foram se constituindo. Passamos pelo ensino médio e chegamos a universidade.
Nela, na sua amplitude de possibilidades, usufrui de todos os espagos que me
foram permitidos, mesmo quando (na maioria das vezes) foram abertos a faca, a
forca bruta, mas por ali passei, da graduagao para o mestrado e do mestrado para o
doutorado, deixando marcas. Hoje, professora de uma universidade publica, tudo
parece um sonho realizado.

Toda essa histéria para dizer que eu, da menina a mulher negra, em todos
os lugares sociais e geograficos por onde passei, encontrei a enorme barreira do
racismo de modo estrutural, pois desde os lugares mais simples e familiares, aos
mais complexos e estranhos, fui discriminada negativamente por ser negra. Todavia,
quando ainda na adolescéncia comecei a falar sobre esse racismo sofrido, sobre a
necessidade de luta, de resisténcia, minha voz foi encontrando ecos, ouvidos, bracos
e abracos na mesma propor¢ao. Seguindo a estrada, apds o mestrado, voltamos para
a universidade, mas agora como professora concursada. Nesse espa¢o social, meu
lugar de fala se fortalece, sendo a mulher negra, ativista, fortalecida pela pesquisa,
que passa a ocupar outros espagos de debates.

Agora me apresento como uma mulher ativista negra, com uma trajetéria
rica de experiéncias, doutora em Histéria Social pelos caminhos mineiros. Tornei-me
mestra em Educagdo pelas terras cearenses depois de vir de Brasilia, num retorno
para o Nordeste, onde nasci. Do Ceara para o Piaui criei longas e profundas raizes
como mae da Kizzy; esposa do Cldudio; Coordenadora do Ntcleo de Estudos e
Pesquisas em Histéria e Memoria da Escraviddo e do Pds-Abolicdo (SANKOFA/
UESPI); Presidente da Comissdo de Heteroidenticagdo das politicas de Agdes

Afirmativas da Universidade Estadual do Piaui (UESPI); e Coordenadora Regional
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do Consércio Nacional dos Nucleos de Estudos Afro-Brasileiros (CONNEABS).
Minhas articulagdes de estudos e pesquisas me fincam num lugar de fala bastante
articulado, com os principais nucleos, grupos de estudos e associagdes negras,
como o Nucleo de Estudos e Pesquisas Afro (NEPA/UESPI); o Nucleo de Estudos
e Pesquisas em Africanidades e Afrodescendéncias (IFARADA/UFPI); e o Nicleo
de Estudos, Pesquisa e Extensio em RelacGes Etnico-Raciais, Movimentos Sociais e
Educacio (N'UMBUNTU/UFPA), dentre outros.

Além desse lugar académico, afirmo-me como pesquisadora ativista do
Movimento Social Negro Organizado Brasileiro desde 1989. Sim, esse foi meu lugar
primeiro de afirmag¢do ante aos embates de me descobrir negra de cabelo pixaim.
Desse modo, sdo esses os meus lugares de fala, de conforto, de embates e conflitos,

de sonhos e sambas.
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02.

O que estava acontecendo
do outro lado do planeta?

F oi essa a pergunta posta quando primeiro se ouviu falar em Covid-19; e

em seguida, tornou-se pandemia. Enquanto isso, na cidade de Teresina,
capital do Estado do Piaui, Brasil, numa sexta-feira, 21 de fevereiro de 2020,
eu iniciava meu periodo de férias. As tdo sonhadas férias, coladinhas com o
carnaval, que seguiriam até marco. Cansada e ansiosa, fiz planos para elas —
escrever artigo, ir a médicos, praias (...) — Mas, no meio do caminho muitas
pedras surgiram e a maior delas teve o nome de “pandemia”. O més de margo de
2020 iniciou com noticias de mortes em massa no outro lado do mundo, muitas
delas confusas e ainda pouco compreendidas. De repente, alguém falava em
pandemia e assustava a popula¢do mundial. E ai, comegamos a viver a pressio e
a tristeza causadas por um agente invisivel e letal. E, rapidamente, passaram-se

sete meses do ano de 2020.
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Por razdes histéricas, a trajetéria das pessoas negras no Brasil atravessou
um processo de exclusdo econdémica, educacional e cidada, que se refletiu na
qualidade da inser¢do desses sujeitos nos espagos de poder, nos cargos de
decisbes politicas e nos campos de constru¢do do saber. Outrossim, essas
popula¢des de mulheres e homens negros da Didaspora Africana estdo submetidas
as desigualdades sociais e expostas ao racismo estrutural experienciado
cotidianamente. Por conseguinte, num contexto de pandemia, como o vivido no
ano de 2020, as desigualdades histéricas entre as pessoas negras empobrecidas
e as brancas se apresentam de modo a agravar a proliferacdo de outras doengas,
sobretudo, por nao ter no Brasil uma politica de satide preventiva. Quando
chega, a Covid-19 se insere nesse cenario fortemente, considerando a omissio
e/ou falta de assisténcia e aten¢do bdsica do Estado para com as populagdes
pobres e negras.

Os meses foram se passando e as imagens sangrentas e tristes apareciam
advindas dos meios de comunicagdo de massa de todo mundo. No Brasil, em
especial, os enterros coletivos, do Norte ao Sul do pais, ocupavam os cendrios
dos telejornais desde a manhi até noite; as pessoas estavam tristes, abaladas,
com medo. Medo de tudo, de sair as ruas, de ir ao médico, de ir ao supermercado.
Eu fui uma dessas pessoas que entraram em panico. Nao safa as ruas ou ao
supermercado, fugia das pessoas, consumia alcool em gel, exageradamente.

Em meio a isso tudo, inicie um processo de informagio e formacgio para
lidar com as ferramentas digitais e também de produ¢do académica e cientifica.
Entdo, no dia 13 de abril, entrei na agenda da universidade, no ambito do projeto
#uespificaemcasa, para um didlogo reflexivo sobre o tema: “Como a pandemia afeta
as populagdes negras?”, em conjunto com outro professor do Departamento de
Histéria da Universidade Estadual do Piaui (UESPI). As pesquisas que fiz
naquele momento, para as reflexdes conjuntas da apresentac¢do, fizeram-me
perceber a dimensao da pandemia para as populagOes negras, pois elas ainda
ocupam as areas pobres e periféricas dos grandes centros urbanos ou os recantos
mais longinquos e pouco assistidos da zona rural. Enfim, sdo, na sua maioria, os
que se encontra em extrema pobreza.

Vieram-me a mente alguns dados estatisticos dos anos 2000, quando “a
populagdo branca do Brasil apresentava um IDHM de 0,814 enquanto o IDHM
da popula¢dao negra era de 0,703”; “[...] a distdncia entre brancos e negros,

portanto, seria enorme: 61 posi¢des no ranking do IDH mundial”. Dai outras
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informag¢des complementam que: “em 2000, o IDHM da popula¢do branca era
27,1% superior ao IDHM da popula¢do negra. Em 2010, a diferenca passou a ser
14,42% superior” (PNUD; IPEA; FJV, 2010).

Em 2019, dados da Agéncia Brasil apontaram para o IDHM da populagio
branca que caiu de 0,819 para 0,817, de 2016 para 2017, enquanto o da populagio
negra aumentou de 0,728 para 0,732. Todavia, a mesma agéncia, (2019) alertou
que:

Apesar de a diferenca ter diminuido, os brancos ganham cerca
de duas vezes mais que os negros: R$ 1.144,76 contra R$
580,79. “Este foi um bom resultado porque mostra uma redugio
da desigualdade em fun¢do da cor do individuo. No entanto,

notamos que a diferenca continua muito grande, disse.

Quanto as mulheres negras, os nimeros pareciam animadores, pois subiu
de 0,658 para 0,660. No entanto, a realidade dessas mulheres, de modo geral,
nido apresenta mudangas profundas. E nem precisavam os dados me dizerem
isso, eu e o resto do mundo estdvamos vendo na TV maos pretas chorando
pelas mortes dos seus, e um Estado que fazia pouco caso, naturalizava a dor e o
sofrimento daquelas mulheres.

Do projeto #uespificaemcasa, para o mundo. Fazendo uso das ferramentas
e plataformas digitais, fomentamos e disseminando estudos e pesquisas para os
mais diversos campos do saber, tendo como temas principais: raga e racismos,
educagdo para as relagdes étnico-raciais, politicas afirmativas, identidade étnica
e educagdo, escravidao negra e urbana, dentre outros. As conexdes ocorreram
primeiramente no dmbito da Universidade Estadual do Piaui, entre ntcleos
e pares; depois com a Universidade Federal do Piaui e o Instituto Federal do
Piauf; seguimos com os coletivos e associagdes de pesquisas, como o Grupo de
Historiadorxs Negrxs (HN), a Associac¢do Brasileira de Pesquisadores/as Negros/
as (ABPN), e o Consércio Nacional dos Nucleos de Estudos Afro-Brasileiros
(Conneabs). Dessas articulagdes, fui, em conjunto com os movimentos e
académicos, levando nossas mensagens, nossos gritos e lutos para o mundo, na
expressdo #BlackLivesMatter ou #VidasNegrasImportam.

Dentre os debates na pandemia: no dia 13 de maio, apresentei uma

sintese da minha tese, dentro da programa¢io do Grupo Historiadorxs Negrxs;

em 11 de julho, a programagio do Julho das Pretas; em 20 de julho, Histéria e
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(Re) Existéncia de Mulheres Negras da Didspora Africana — Séc. XIX, com Bamidelé —
Grupo de Mulheres Negras da Paraiba; 21 de julho, As Mulheres Negras de Sdo
Luis do Maranhdo, sob a ética do jornal Publicador Maranhense (1821-1850), pelo
HN; 29 de julho, Mulher Negra na Academia, pelo Nucleo de Estudos, Extensao
e Pesquisa sobre Diversidade e Educa¢do da UFAL; ainda em julho, seis web
conferéncias, pelo Conneabs; 13 de agosto, Pedagogia Antirracista: reflexdes aos
nossos tempos pela UERN; 17 de agosto, mesa de Avaliagdo e Desafios das Comissdes
De Heteroidentificagdo na Regido Nordeste, no dmbito do II Semindrio Nacional
Politicas de Agbes Afirmativas nas Universidades Brasileiras, da UFOP; em
26 de setembro, mesa no XI Artefatos da Cultura Negra — URCA; 28 de outubro,
sintese das minhas pesquisas sobre a cidade de Sao Luis do Maranhao, numa
conferéncia para a UNIR; 29 de outubro, mesa Pela Desconstrugdo da Historia
Unica, pela ABPN; 03 de novembro, mesa Afrodescendéncia: Afrodescendentes em
narrativas cotidianas, no VII Congeafro/UFPI; 03 de novembro, mesa Intelectuais
e Intelectualidades Negras: o papel dos Neabs(Is) 2004-2020. A agenda seguiu até o
dia 28 de novembro, com 10 mesas. Em paralelo com essas agendas, houve
orientagOes de mestrado, iniciacdo cientifica e TCC; assessorias a UESPI; 2
(duas) bancas de mestrado; 1(um) artigo para uma revista, 3(trés) capitulos de
livros. E ainda, a vida e atividades domésticas.

Ao terminar os escritos acima, percebo que nem eu tinha a dimensao do
quanto havia trabalhado nos ultimos sete meses de pandemia. Dificil mesmo
¢ mensurar todo esse trabalho. Nesse sentido, compreendo esse conjunto
para além do registro na Plataforma Lattes ou nos grupos de pesquisas do
Conselho Nacional de Desenvolvimento Cientifico e Tecnolégico (CNPq),
porque ultrapassa tudo isso, rompe essas fronteiras, configura-se num trabalho
desenvolvido “através do prisma da formagao prépria”, como diria Stuart Hall,
em Borda (2017), mas também um trabalho produzido em rede, colaborativo.

Do mesmo modo, ndo podemos esquecer que, no Brasil, podemos
encontrar tanto pontos comuns de experiéncias e lutas como diferencas de
trajetéria histérica na conjuntura atual. No que diz respeito a pandemia dos
anos de 2020, aliada ao racismo, o qual tem suas origens no colonialismo, de

diferentes locais e espagos do mundo Atlantico, nao tem como ser diferente o
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processo de ativismo académico. Ndo tem como separar os lugares de mulher

negra e intelectual, pois os racismos nao deixam.
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O que o ano de 2020 nos aponta?

E ssa é mais uma questdo posta de modo muito desafiante. Todavia, ouso
refletir sobre ela, ndo com o intuito de respondé-la, mas de divagar.
Penso que o ano de 2020 nos revelou um mundo fragil e extremamente desigual,
o que instiga a divagar na busca de uma resposta rica, complexa e nuangada
para essa questdo. Talvez a resposta complementar seria “como sera o amanha?”
e, para n6s mulheres negras viventes no Brasil, “como se reinventar diante do
agravamento da pobreza que nos afeta diretamente e violentamente?”
Trago como vetor de reflexdo a compreensio das condigdes em que
as pessoas vivem, aprendem, trabalham e se divertem. Com cendrio, aponto o
patio da universidade onde trabalho, com muitos jovens de diferentes idades,
géneros, raca e etnia, e orientagdes sexuais. Essas pessoas, até fevereiro de 2020,
viviam as dores e delicias das suas “liberdades”. De repente, veio o més de
mar¢o e com ele, uma série de mudangas que passaram a afetar todas as pessoas
independentemente de onde estivessem. Subitamente, dona Rita (nome ficticio),
uma senhora negra que vendia salgados e sucos no patio da Universidade, viu-

se sem renda, e junto com ela seus dois ou trés funcionarios, os quais, por sua
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vez, também sdo negros. Mas por que o espanto se o aluno que comprava o
salgado estd sem dinheiro porque perdeu o emprego. Essa narrativa mais parece

fragmentos da can¢do Maluco Beleza, de Raul Seixas (1978), que dizia:

No dia em que todas as pessoas

Do planeta inteiro

Resolveram que ninguém ia sair de casa
Como que se fosse combinado em todo

O planeta

Nagquele dia, ninguém saiu de casa, ninguém
O empregado ndo saiu pro seu trabalho

Pois sabia que o patrao também nao tava la
Dona de casa nao saiu pra comprar pao

Pois sabia que o padeiro também nao tava la
E o guarda nao saiu para prender

Pois sabia que o ladrao também nao tava la
E o ladrao nao saiu para roubar

Pois sabia que nao ia ter onde gastar

No dia em que a Terra parou...

E nas Igrejas nem um sino a badalar

Pois sabiam que os fiéis também ndo tavam la
E os fiéis ndao sairam pra rezar

Pois sabiam que o padre também nao tava la

E o aluno nao saiu para estudar

Pois sabia que o professor também nao tava la
E o professor nao saiu pra lecionar

Pois sabia que nao tinha mais nada pra ensinar

No dia em que a Terra parou...
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O comandante ndo saiu para o quartel

Pois sabia que o soldado também nao tava la

E o soldado nao saiu pra ir para a guerra

Pois sabia que o inimigo também nao tava la

E o paciente nao saiu pra se tratar

Pois sabia que o doutor também nao tava la

E o doutor ndo saiu pra medicar

Pois sabia que nao tinha mais doenga para curar

No dia em que a Terra parou.

RAUL SEIXAS, 1978.

No nosso caso, nao é um sonho ou um ensaio poético. Naquele dia 13 de
mar¢o de 2020 foi esta a realidade mundial. Sobre o que fizemos nos tltimos
sete meses, percebo algumas mudangas a partir de uma série de movimentos
politicos na esfera global. Destaco aqui os movimentos antirracistas que
tomaram as ruas e as redes sociais, apds a morte de George Floyd, um homem
negro norte-americano, asfixiado por um policial branco no dia 25 de maio. O
excesso de violéncia policial contra pessoas negras gerou uma onda intensa de
protestos em muitos estados dos Estados Unidos.

O fato é que o tratamento violento e truculento da policia contra a
popula¢io negra é verificado aqui no Brasil também, sobretudo contra a juventude
negra. Na semana anterior a da morte de Floyd, foi noticiado o desaparecimento
do corpo de Joao Pedro, no Complexo do Salgueiro, em Sao Gongalo, Estado do
Rio de Janeiro. Esse fato provocou protestos e movimentagdes nas redes sociais,
organizados por ativistas negros, em solidariedade a George Floyd e a Jodo Pedro
e contra a violéncia social. Das reivindicagOes, a principal era o impedimento de
operagdes policiais nas comunidades em meio a pandemia.

E importante rememorar o processo de desigualdade social e racial e

de violéncia praticada por policiais, vivenciada durante séculos, bem como a
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marginaliza¢ao da comunidade negra em plena pandemia. Sao fatores que levam
arevoltas e a movimentagdo, no sentido de reivindicagao de direitos e integragdao
social e politica.

Ademais, quando falo em mudangas em esfera global, minha percepcao
se dd com base em uma série de movimentos politicos que tém ocorrido nos
mais diversos continentes, desde a Didspora Africana. Meu lugar de fala inicia-
se na janela de uma pequena cidade do extremo norte do Brasil. Esse ¢ o pais
que concentra a maior populagdo afrodescendente deste lado do Atlantico,
uma poténcia global do século XXI, renascente e ascendente como um espago
de lutas intensas, para redefinir e ressignificar a democracia e a igualdade, de
forma que, certamente, reverbere pelas Américas e por todo o mundo. Penso
ainda que, a comunidade negra global, ao se reinventar nas lutas e nos embates
politicos, ganha forca politicamente e academicamente, basta se verificar o
expressivo volume de producdo e disseminagdo de conhecimentos e os gritos de
revolta que estampam os jornais e as redes sociais nos tltimos tempos. E um
movimento continuo e sem volta, visto que, a popula¢do negra tem se mostrado
fortalecida com a dor e a falta de assisténcia do Estado, esta atenta, alerta aos
acontecimentos e aos seus direitos.

Por fim, a frieza com que o Estado brasileiro tem tratado as populagbes
negras e pobres durante a pandemia deixard marcas expressivas, mas nao sem
lutas. Conforme Douglas Belchior, em Chardo (2020), apesar da insuficiéncia
das agdes adotadas pelo Estado para assistir as popula¢Oes negras e pobres, é
preciso lembrar que nossas reivindicagbes por reparacao seguem desde os anos

1970, 1980, 2000, ..., mas estamos atentas e fortes!
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Mulheres
afro-
potiguares:

Uma experiéncia
de aquilombamento

STEPHANIE CAMPOS PAIVA MOREIRA

iy,

Mulher preta e mae, candomblecista, militante do movimento negro, capoeirista-angoleira e potiguar. Poetisa,
pois tem insistido em ndo perder novamente sua voz. Performer, seu corpo fala nas ruas, no mato e nas
encruzilhadas, acerca das proibi¢des que pesam sobre os corpos das mulheres negras. Também é antropéloga,
trabalha com a criagdo de memérias por populagoes subalternizadas no Brasil. Criadora da marca Negro Charme
Moda Afro-potiguar.




E screver para a publicagdo Insubmissdo Intelectual de Mulheres Negras

nordestinas correspondeu a um desafio, afinal, estamos diante do trabalho
de recriar representagdes, as quais tém sido carregadas pelo peso histérico do
pertencimento em diversos tipos de periferias. Os discursos oficiais transmitidos
a partir da historiografia e das midias nacionais tém criado a representagio
do Nordeste como periferia nacional, herdeira da decadéncia da economia
agucareira, em permanente escassez de condi¢des de vida, de dgua e até mesmo
de capacidade intelectual. Somos a regido mais negra do pais, fato que se soma
as construgdes racistas e estereotipadas construidas sobre a identidade regional
— de ser nordestino.

Neste artigo, estamos falando a partir do lugar de mulheres negras
potiguares e das peculiaridades nas histérias das populagdes negras do nosso
estado. Escolhemos pluralizar a narrativa dialogando com algumas mulheres
que tém tido experiéncias importantes e que nos ajudam a entender como seguir
em frente.

O contexto da reflexdo repousa neste ano atipico, quando vivemos sob
orientagbes de seguranca bioldgica coletiva contra o risco de contaminagio e

morte pela Covid-19, quando também o exercicio da necropolitica (MBEMBE,
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2018) se adensou por meio dos diversos ataques contra as populacdes em
situagdo de vulnerabilidade socioecondmica e racial. Conversei com artistas,
militantes, mies, candidatas e professoras negras, e pude sentir a maneira como
estamos sendo desafiadas e, principalmente, inventivas e nos fortalecemos
coletivamente.

O Rio Grande do Norte é o segundo menor estado do Nordeste em
expansao territorial, localizado entre o Ceard e a Paraiba. Ao leste do estado estd
o oceano Atlantico, que banha sua capital, Natal. Essa é uma cidade que acumula
processos de colonizagdo, com barcos aportando na costa e séculos de conflitos
entre portugueses e holandeses; e também, com diversas campanhas no litoral
e no interior para o exterminio, a expulsdo e a escravizagdo de popula¢des
indigenas, sendo a mais conhecida a guerra dos Barbaros ou Confederagdo dos
Cariris, ocorrida entre os séculos XVII e XVIII.

Pelas praias do centro de Natal, a direita da Barra do Rio Potengi, em seu
encontro com o mar, estd localizado o Forte dos Reis Magos (primeira fortificagdo
construida por pessoas negras e indigenas em situacdo de escravidiao) que
inaugurou a cidade, tendo como marco uma missa rezada a 25 de dezembro de
1600, e de onde vem o seu nome, do natal. Sua localiza¢do permitiu o controle
da entrada de invasores europeus no territdrio, pela via navegavel do rio Potengi.

O bairro de Santos Reis, em volta do Forte, possui populagdo notavelmente
negra, abriga escolas de samba, terreiros de candomblé e umbanda, e na praia,
um dos lugares de referéncia, estd a estdtua de Iemanja. A imagem representa
um local de culto de diversas casas de religido de matriz africana da cidade,
parte significativa liderada por religiosos branco-mestigos. Nela, Iemanja esta
representada pela figura de uma mulher magra, longilinea, cabelos lisos e
longos e pele clara. Ainda assim, tem sofrido reiterados ataques de intolerantes
religiosos que, vez ou outra, arrancam-lhes as maos. Esse ethos de invisibilizagdo
e violéncia simbdlica contra as populagGes afroindigenas rondam os temas sobre

a identidade racial no estado.
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Um salto no tempo para a Segunda Guerra Mundial e temos a instala¢do
da base militar em Parnamirim, na regido metropolitana de Natal, como ponto
estratégico para a instalagdo de soldados norte-americanos, de onde veio a giria
mais caracteristica do lugar: “boy”, atribuida, indistintamente, a homens e
mulheres no seu uso popular. De onde vieram também os varios filhos mestigos
da guerra, com pais brancos retornados as suas moradas norte-americanas.

Nas ultimas décadas do século XX, nossas praias foram foco da
especulagdo imobilidria relacionada ao crescimento do turismo de sol e mar.
Investidores e turistas estrangeiros ndo eram incomuns e iniciaram um processo
de gentrificacdo dos espagos costeiros, onde as populagdes locais afroindigenas
foram periferizadas novamente.

No final da década de 1990, quando passei a experenciar Natal, como
moradora emigrada do interior agreste, tinha 12 anos de idade. Antes disso
vivia — era criada — em S3o Paulo do Potengi, na terra do rabequeiro Fabido das
Queimadas, homem negro que comprou sua alforria e a de sua familia a partir
do que conseguia apurar apresentando sua arte.

E possivel que se acredite que a escraviddo tenha sido um tema alheio
a nossa histéria e que a experiéncia de vida da pessoa afro-potiguar nio seja
afetada por racismos estruturais cotidianamente. Somos de uma terra em que o
levante étnico comumente se nomeia afroindigena, onde se afetam a morenidade
e o ser caboclo, entre outras identidades em construgdo e disputa. Nesse lugar,
ser uma pessoa negra de pele escura significa muitas vezes nao ser daqui. “Vocé
é baiana?”, “Vocé é do Rio de Janeiro ou de Pernambuco?” ou “Vocé é da Guiné
Bissau?”, de forma que os esteredtipos de negritude e pertencimento ainda
apontam para outros territérios.

Vou contar um ‘causo’ daqui de perto, falando de mim e dos meus,
para que entendam um pouco mais desse lugar. Um pedago da realidade eu
herdei do meu avd materno, Paulo Mariano, negro, indio, trabalhador rural, que
cuidava das terras alheias no Vale do Potengi, as quais foram abandonadas em
algum declinio do ciclo econémico regional, provavelmente, do algoddo. Jodo
Aveneravel Pimentel — o Joao Pequeno — era um fazendeiro rico e branco,
patrdao do meu avo. Ele dizia que Paulo Mariano era “um negro de alma branca”,
um negro honesto. Paulo Ferreira Campos, nascido em 1918, era neto de dona
Mariana, esposa de Joaquim, todos o chamavam de Paulo Mariano por causa da

sua avé. No dia em que foi fazer o seu titulo de eleitor, o tabelido e dono do
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cartério, Dinarte Paiva de Carvalho, disse-lhe: “Que é isso Paulo? Que histéria
de Paulo Ferreira é essa? Ninguém te conhece como Paulo Ferreira, teu nome é
Paulo Mariano.” Assim, nasceu em minha casa a linhagem dos Mariano, os netos
e bisnetos de seu Paulo.

Dona Mariana, antes uma menina indigena — o grupo étnico do qual
fazia parte ainda ndo consegui identificar — foi cagada no mato junto a sua
mie. Elas foram postas em um cativeiro e sua mie, insubmissa, ndo comeu
nem bebeu durante trés dias, vindo a falecer por fome de liberdade. A menina,
ainda crianca, comeu e bebeu, e também insubmissa, sobreviveu. A menina era
Mariana, avé do meu avd Paulo. H4 um sopro de histéria ainda para mergulhar,
que fala de uma familia branca que cagava gente nativa no mato, no interior do
Rio Grande do Norte, e as colocavam dentro dos dominios familiares para o
servico da casa e dos corpos, tais mulheres se tornaram cumeeiras de geragdes.
Dona Mariana pariu sua filha e logo maternou meu av6. Ela nomeou varias

geragdes que se seguiram.

Ao longo da sua vida, meu avd Paulo foi tratado como homem negro,
mesmo que a histdria aponte para sua ancestralidade indigena, porque a leitura
que fizeram dele — ignorando sua ancestralidade expropriada — esbarrava
sempre no escuro da sua pele.

Minha av6 materna se chamava Maria Celsa, era esposa de Paulo, uma
lavradora humilde de pele branca e olhos gateados. O casal teve entdo filhos
brancos e negros. Minha mae, nascida branca, dizia-me que: “quando queriam
dizer que a gente ndo era submissa, chamavam das neguinhas de Paulo Mariano”,

como forma de menospreza-las, ainda que fosse pela negritude de seu pai.
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No fim das contas, minha mae se casou com um homem afro-gaticho
e eu nasci no RN, escura e crespa. Minha metade potiguar é, entdo, agreste,
de sotaque ritmico e seco, pois somos um dos estados brasileiros que nio
construiram sotaques profundamente chiados (uma heranca portuguesa e mais
acentuada em cidades que vivenciaram a experiéncia de capital nacional, morada
real, imperial e republicana). Nés aqui dizemos um “d” capinado, de capoeira
limpa. Nosso “p” se expande piado e esse é o estalado da nossa fala potiguar.

Todas essas memorias de familia s3o renovadas quando reflito sobre experiéncias

de ser afroindigena potiguar.

Esta escrita é um exercicio quase sensitivo, de revisita, algo que tem sido
recorrente neste ano pandémico. Para mim, o despertar sobre as problematicas
em torno das negritudes e os estudos sobre ancestralidade negra — para além da
vivéncia de mulher negra — ocorreram quando conheci os movimentos negros
de meados dos anos 2000, fundamentais para a promogao de aprendizados sobre
a temdtica étnico-racial e para o fortalecimento da populagdao negra potiguar,
com a presenga contundente das comunidades quilombolas organizadas.

Em margo de 2006, aconteceu o II Encontro Estadual de Comunidades

Quilombolas, um evento que acompanhei como estudante pesquisadora, onde
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conheci moradores da comunidade de Coqueiros e iniciei, entdo, minhas
pesquisas. Um ano depois, em marco de 2007, consolidava-se um marco
institucional para a negritude potiguar quando houve a criagao da Coordenadoria
de Promogdo de Politicas de Igualdade Racial (COEPPIR), com a finalidade
de elaborar e monitorar a implantagdo do Plano Estadual de Igualdade Racial
(FREIRE, 2012; MOREIRA, 2007).

Uma das mulheres com atuagdo perene nos movimentos negros ¢é
Giselma Omilé que ja atuava como militante naquele periodo e atualmente esta
ocupando o lugar de coordenadora estadual da COEPPIR- RN. Priscila Oliveira,
mulher negra do Norte do pais e criada no RN, mie de um menino autista, o
Piero, diz que foi com as conferéncias de mulheres, juventude e igualdade racial,
que comegou a compreender a importancia de se assumir e se reconhecer como
negra, assim como de discutir esse racismo velado. Tendo nascido numa familia
de brancos diz que ndo tem tragos fenotipicos tdo marcados. Priscila se definia
como “morena, uma negra de tracos finos” e comegou entdo a compreender
que esse discurso estd enraizado no préprio racismo. “Eu come¢o a ter essa
compreensdo quando eu tenho esse acesso, com a COEPPIR.” Na época, os
mesmos movimentos me impactaram e redirecionaram minhas questdes a ponto
de me mudar para Salvador, Bahia, em 2016, onde me dediquei a novos estudos
sobre a afrodiaspora.

Devolvida pela forga das situagdes do meu estado, no més de margo de
2020, estando mais perto de casa, ouvi historias, escrevi sobre ancestralidades,
revolvi os batis de memérias dos meus pais, poetizei. Revisitei também as minhas
primeiras pesquisas realizadas durante a graduagdao em Ciéncias Sociais e as do
mestrado em Antropologia Social, realizadas na UFRN, e concluidas em 2007 e
2010, respectivamente. Resolvi, entdo, reconhecer as terras de ‘poti’ novamente,
a partir dos olhos de outras mulheres que tinham fios de pertencimento
parecidos com os meus e que ressignificam suas trajetérias mediante seus
afazeres cotidianos, trabalhos, criagdes artisticas e a¢des politicas.

Minha preocupagdo tem sido, entdo, observar como as mulheres negras
tém reconstruido uma representacdo para o RN a partir de suas proprias
perspectivas; e tento me alimentar dessas experiéncias para poder visualizar
novos caminhos de compreensio e agio como mulher, mae, intelectual negra e
militante. Tudo o que nés fomos e acessamos nos direcionou para o nosso presente,

os ‘causos’ de nossos pais e avds, a literatura, a arte e as formas de fazer politica
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aos quais tivemos acesso. Entdo, olhando para o agora, problemadtico, atipico,
pandémico, encontramos fortes movimentos de resisténcia e ressignificacdo da
realidade.

Embora jd tenhamos maior presenca no universo académico, esse ainda
¢ um lugar que nega nossas narrativas e subjetividades. Nele, encontro-me com
Maiara Juliana, a historiadora carioca, criada no Rio Grande do Norte. Uma
mulher preta, neta de dona Maria, ex-empregada doméstica nas casas da elite
do Rio de Janeiro. E filha de Marli Ribeiro, mulher preta, pedagoga, sendo a
primeira da familia a possuir ensino superior completo. E também mae de Sofia
Valentina, uma menina preta de quatro anos de idade. Durante o isolamento
social, atuou em varias produgdes intelectuais que tem como objetivo a produgao
de conhecimento para o fortalecimento da populagdo negra. Maiara é uma das
coordenadoras do projeto Feminismos em debate, e, durante a quarentena, organizou
aulas publicas abertas, ministradas para um publico composto por: discentes
secundaristas, de graduagdo; por professores e professoras; e pesquisadores e
pesquisadoras. Teve como objetivo trabalhar as obras de escritoras pretas: Lélia
Gonzalez e a Patricia Hill Collins. Em alusdo ao dia 25 de julho, dia internacional
da mulher negra, latino-americana e caribenha, o projeto fez uma breve pesquisa
sobre algumas mulheres negras com atuagdo no estado do Rio Grande do Norte,
de modo a divulgar os seus trabalhos.

Dedicou-se ainda a escrever sobre feminismos negros e também participou
da fundagdo da revista virtual Mulheres do Fim do Mundo, um espaco de escrita,
intervengao publica e didlogos voltados para mulheres, “falando a partir de
diferentes lugares sociais, de identidades plurais, como mulheres que vivenciam
os problemas do sul global sob os efeitos do patriarcado, da colonialidade, do
racismo e do sexismo”. Quando Maiara se apresenta, sua av), mie e filha vem

antes de sua formagdo académica, ela se reconhece coletivamente.
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q simbologia da Sankofa também ecoa na voz de Clara Pinheiro, em seu

disco Volte e Pegue, lancado no segundo semestre de 2020. Com sua
poética, a cantora natalense aborda as nuances de ser mulher negra morando
em uma regido periférica da cidade de Natal, partindo de reflexdes sobre sua
familia formada por mulheres, imagem que orna a capa do seu disco. Ela
também trata do pertencimento étnico de mulheres negras de pele mais clara e
tracos negrdides, uma demanda bastante presente no contexto potiguar, como
podemos escutar na primeira faixa intitulada Negra, que, em exercicio criativo
reflexivo, diz sobre ela mesma: “Clara negra pele, negra pele Clara, Clara de alma
negra, de alma negra Clara”, em uma performance vocal que torna a experiéncia de
ouvi-la em algo Ginico. Na can¢do Mesmo, traz também a temdtica do apartheid

social e étnico da nossa cidade, quando diz:

Porque nao sou santa, sou vira lata,

ndo me misturo com a sua laia mesmo (...)
Porque nao sou santa sou vira lata,

s0 me misturo com a minha nata mesmo.

Eu sou do gueto, sou da favela.

PINHEIRO, 2020.
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Clara se questionava se era prudente fazer lancamentos enquanto havia tanta
gente passando dificuldades, morrendo aos montes, chegou a adiar a agenda, mas o
processo se fortaleceu, foi a publico e ecoou. No mesmo disco, Volte e Pegue, gravou a
can¢ao Novas Formas, de Marilia Negra Flor (Iyalé), em parceria com a rapper potiguar

Pretta Soul, que diz:

Eu digo as pretas, venham pra ca,

nds precisamos comegar novas formas de amar.
Tranquiliza-te e reconstroi

Esse sistema pouco a pouco nos destroi,

e ndo merece nao o adoecimento das mentes pretas,

nossas maes e seus lamentos.
IYALE, 2020.

Iyalé canta sobre Ifé Ona, o caminho do amor. Também pedagoga, desenvolveu
um trabalho de muita sensibilidade sobre tornar-se “pedagopreta”, trabalho no qual
apresenta uma proposta metodoldgica de ensino-aprendizagem para professores negros
educarem criancas negras e brancas. Sua proposta pretende “possibilitar as criangas
negras um ambiente seguro e acolhedor para as emogdes, para os afetos, para a garantia
de representatividade” (XAVIER, 2019).

As relagdes inter-raciais tém sido para ela uma questdo importante como artista
e educadora negra, vinda, assim como eu, de uma familia mestica, onde brancos e negros
sdo, muitas vezes, irmaos dentro da mesma casa. Diante disso, resta-nos a palavra a ser

dita, lapidada, refletida e dialogada, que diz:

Nutridos de afeto, carinho, de referéncias positivas sobre quem somos,
ficamos mais seguras para nos aprofundarmos e nos relacionarmos
mais com nossa negritude, sabemos o quanto a luta contra o racismo,
bem como a proépria existéncia enquanto pessoa negra afeta a nossa
saude emocional e seguranca afetiva, mas quanto mais trabalhamos
esses aspectos ficamos mais fortalecidas para transformarmos nossas
dores e caréncias em for¢a para lutar, é nesse momento que podemos
percorrer o “Ori Ona”, aproximar as criangas da nossa historia, cultura;

desmistificar a nossa religiosidade; torna-las conscientes do processo
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histérico que passamos e da nossa luta para romper com o modelo que
nos é imposto. (XAVIER, p. 10, 2019)

Ori Ona — o caminho do conhecimento — permitiu for¢a para Iyalé
langar durante a pandemia um single chamado Se fecha branquitude, em que dialoga
com a branquitude potiguar, que ndo poupou polémicas, criatividade ou trabalho

colaborativo. Ela nos diz que “ser preta e nordestina [nos] prepara pra batalha”:

Meu sorriso minha arte ninguém pode derrubar
Minha fé o meu axé pode até te incomodar
Nasci preta e nordestina e ndo vim so a passeio

Se fecha branquitude, eu jd to de saco cheio.
IYALE , 2020.

Pretta Soul (Jéssica Maiara) trouxe Poder Preto, um single que estreou em
julho de 2020. Por meio das suas letras ouvimos sobre a experiéncia de pessoas
periferizadas, racializadas. Chama a atenc¢do para as dificuldades das pessoas

“‘de pele escura’ aos olhos dessa sociedade racista”:

Nao escolhi ser negra, foi presente
Mas se tivesse que escolher

Seria negra novamente
PRETTA SOUL, 2020.

A poética, subjetividade e perspectivas de ancestralidade dessas e de outras
pretas tém ecoado entre ndés. O que essas mulheres estdo nos dizendo? Uma
resposta possivel vem de Rosy Nascimento (2020), que reivindica visibilidade e
respeito dizendo que “a arte potiguar é negra e indigena”. Quando comecei essa nova
jornada em terras potiguares, a conheci a partir dos trabalhos nos quais questiona
os marcos recolonizadores na arte e literatura potiguares. Ela se pergunta: “E eu nao
sou escritore?”. Assim se chama o artigo em que sdo apresentadas doze autorias
para diversificar as cores e os géneros na literatura potiguar. Rosy Nascimento se

apresenta como cineasta, produtore audiovisual, pesquisadore e escritore potiguar.
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Ela constréi um coletivo de cinema negro, o Mulungu Audiovisual, e acredita que a
literatura e o cinema s3o dispositivos importantes para a garantia, a manuten¢ao dos
direitos e para a constru¢do de uma imagem afirmativa das comunidades indigenas,
negras e LGBTQIA+. Diz ainda que, em 2020, iniciativas que dialogam com as Artes
e Cultura também foram fundamentais para a manuten¢ao do sentimento de unio
racial, apesar do distanciamento.

Seguindo com o objetivo pessoal de investigar as autorias racializadas
do estado e, a partir disso, promover um espago cultural voltado a valorizagdao
e divulgacao dessas autorias, Rosy Nascimento propds o Sarau Preticéncia, em
formato de lives, no aplicativo Instagram, durante a programagdo do Julho das
Pretas, solidificando essas reflexdes. Ela conta que apesar de existirem coletivos
e iniciativas com mais tempo de duragdo, o coletivo feminista As Carolinas fez
parte do seu processo de reconhecimento identitario a partir de 2016; e foi um
espago afetivo para aterramento de raizes.

Na década de 2010, o perfil organizativo dos movimentos negros em

Natal se reconfigurou a partir do surgimento de coletivos negros.

Construimos, com o auxilio de diversos bragos, espagos coletivos
alinhados as nossas lutas, crengas e tempo. Como é o caso das
iniciativas artisticas, no Rio Grande do Norte, a primeira na¢io
de maracatu de Natal, a Nacao Zambéracatu; o Movimento
Cultural Nossos Valores, que promove a inclusao social de criangas
e adolescentes, no bairro da Redinha, utilizando a arte, a cultura
e a educacao como elementos de transformacio e criagdo de uma
nova cidadania; o Festival Mungunzd, dedicado a divulgagdo e
celebragdo da musica negra potiguar; o coletivo de cinema negro

Mulungu Audiovisual; o Cineoka!, voltado para exibi¢do e debate

do cinema indigena, que ocorre na drea de preserva¢io indigena
Gamboa do Jaguaribe; o grupo de estudos em dangas africanas
Jahi Afrocentricity; o Coletivo Independente Dependente de
Artistas (CIDA), também engajado no exercicio da danga; o
Projeto Literafro, voltado para a promogao da literatura periférica/
marginal do RN; os coletivos feministas Negras de Periferia e as
As Carolinas; o Coletivo Viramundo Potiguar, que fomenta arte e

a educagio bdsica no Passo da Patria; o Quilombo Flor de Milho,
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coletivo afrocentrado de artistas-pesquisadoras; O Quilombo
Raca e Classe, dedicado a construgdo, organizagio e articulagio
do Movimento Negro no Brasil; o Ninho de Guabiru, coletivo
artistico, cultural e politico que articula as suas discussdes em

torno da interseccionalidade, envolvendo debates sobre racga e

sexualidade, a partir das vivéncias negras/indigenas e LGBTQ
de seus componentes; o Guapo, coletivo de produgdo artistica
e cultural com referéncias latino-americanas na busca por um
resgate identitdrio; a organiza¢do de mulheres negras feministas
Ajagum Obinrin; a Coletiva Jurema Preta, que realiza estudos
e debates sobre as relagGes raciais no Brasil a partir de autores
negros e negras; o Movimento Indigena do RN, dentre os
inumeros grupos de break dance, slam, crew, capoeira, dancas
populares, e demais junteiros dedicados a circularidade criativa e
fruicdo artistica racializada existentes no estado (NASCIMENTO,
2020).

Houve uma diversificagdo e pluralizagio dos ‘pretagonismos’
potiguares como podemos ver em diversas esferas das artes, da literatura e
da intelectualidade no nosso estado e acreditamos que esse movimento tem
reformulado profundamente as formas de representacdo da pessoa afro-potiguar,
dando-lhe complexidade e permitindo-lhe pertencimento efetivo e afetivo —
“faco questdo de botar no meu texto que pretas e pretos estao se amando”.

Também na esfera das politicas e gestdes publicas temos ocupado
espa¢os. Neste ano temos pela primeira vez em Natal uma candidata negra e
periférica ao cargo de vice-prefeita, Tatiana Pires, habitante do bairro de Areia
Preta. Ela nos disse que sendo mulher, negra e pobre nas articulagdes politicas
tem sempre que provar sua capacidade e evitar, ao maximo, qualquer tipo de
erro, que tem um peso diferente sobre as mulheres pretas — um aprendizado
que veio das orientagdes de sua mae. Nos ultimos anos, Tatiana tem notado o
aumento da auto identifica¢do racial da popula¢do negra, que “nos anos 80 a
gente era moreno, era uma questao cultural, mas a cultura a gente muda, cabe a
nés enquanto individuos, enquanto sociedade, fazer essa mudanca necessaria.”
Tatiana pontua, ainda, a importancia da educagao para a igualdade étnico-racial

dentro do ambiente escolar.
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Além dela, este ano temos algumas outras candidatas negras pleiteando
espagos na Camara Municipal, o que tem mudado o tom da campanha politica. A
diversidade tem deixado de ser um discurso figurativo para ser vivificado por peles
escuras e cabelos crespos em campanhas feitas nas ruas, nos pontos de Onibus,
dentro dos transportes publicos, com candidaturas coletivas de mulheres. Os ritmos
e composigdes estdo ritmados pelo brega funk e pelo rap, apresentando uma nova
estética, cuja diferenca se nota nos tradicionalismos oligdrquicos do nosso estado.

Tatiana Pires diz que essa elei¢do atipica tem sido uma oportunidade
de reformular a politica e percebe que muitas pessoas ainda ndo sabem como se
comportar. Enquanto mulher negra nesse cenario, ela tem se preocupado para que
as mulheres estejam ativas dentro dos partidos, construindo pautas de campanha,
tragando coletivamente os rumos, e nio apenas ocupando espagos subsididrios,
preocupadas com o seu fazer politico de fortalecer o funcionamento dos equipamentos
publicos necessdrios a qualidade de vida de tantas mulheres negras chefas de familia.

Essa questdo estava presente na fala de Giselma Omilé que, em sua atua¢io
na COEPPIR, durante a quarentena, percebeu que ao mesmo tempo em que dialogava
no sentido da importdncia do isolamento social, notava a realidade da escassez de
recursos que se fazia presente, na medida em que as pessoas negras que estdo em
situa¢do de vulnerabilidade ou ndo tinham renda ou nio conseguiam subsistir a
partir da informalidade profissional, sendo assim, a primeira demanda recebida por
ela foi a seguranga alimentar e nutricional, com a distribuicio de cestas basicas.

A partir do Programa RN Mais Unido a coordenadoria pode fazer o
acompanhamento das entregas de cestas alimenticias, alcool em gel e mascaras nas
comunidades quilombolas, indigenas, comunidades periféricas, ranchos ciganos e
povos de terreiro. Em seguida, estava a questdo da saude publica, com a dissemina¢io
de informagdes sobre protecao e identificacdo de sintomas apresentadas pela midia
e a dificuldade das comunidades em terem acesso as testagens para diagndstico da
Covid-19. Giselma diz que o convivio com o doméstico ficou muito mais intenso
por termos que estar constantemente no mesmo espa¢o dando conta de tarefas
distintas. “Essa coisa é colocada para a gente: de que conseguimos fazer mil coisas
a0 mesmo tempo, mas eu ndo sei se é isso ndo, acho que é a prépria estrutura
que nos for¢a (...) Na pandemia nés ficamos muito mais sobrecarregadas enquanto
mulheres negras.” (Giselma Omilé, em entrevista realizada em novembro de 2020).
E entdo, ao voltarmos para casa, ainda somos maes. Giselma diz que “nao tem outro

caminho, para pensar a autonomia da vida das mulheres, que ndo seja por meio do
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funcionamento das estruturas ptblicas que funcionam e que consigam dar resposta
para a vida das mulheres, e das mulheres negras” (Giselma Omilé, em entrevista
realizada em novembro de 2020).

Com Priscila Oliveira (2020) aprendemos sobre outros desafios ndo
tangiveis a maioria de nés. Ela diz “o meu ativismo ¢é didrio na minha vida.”
Militante na drea em prol das pessoas com deficiéncia, é uma das coordenadoras
do Movimento Independente Pré- Autismo (Movipa). Ela conta que para enfrentar
a pandemia utilizou o mecanismo das lives, em que pessoas com deficiéncia e
profissionais da drea eram ouvidas, em busca de levar conscientizagdo e debater
algumas violagbes de direitos. Enquanto mée atipica, vivendo uma época na

qual o toque ¢ ainda mais dificil, fala de como a ineficiéncia dos equipamentos

publicos pressiona ainda mais as batalhas cotidianas:

S3o lutas constantes. Talvez quando voltarem as aulas das escolas
publicas nds ndo possamos voltar ou eu nao me sinta a vontade
para voltar, porque meu filho é sensorial, ele lambe as coisas, ele
deita no chao, ele precisa sentir o calor, ele precisa sentir o chdo,
ele precisa se deitar (...) Meu filho ndo tem problema, quem tem
problema ¢é a sociedade que ndo compreende o que é diversidade,
e é muito similar & questdo da pessoa com deficiéncia (Priscila

Oliveira, em entrevista realizada em novembro de 2020).

A condi¢dao da familia com uma crianga autista, sensorial, somada aos
racismos cotidianos, tornou a experiéncia de transitar e permanecer no espago
publico algo ainda mais adverso. “Tivemos algumas regressdes, tivemos algumas
conquistas, o que a gente faz? E respirar, um dia de cada vez, e com qualidade
de vida, o maximo que a gente puder.” (Priscila Oliveira, em entrevista realizada
em novembro de 2020)

O que muda para nés ‘pretes’?

Estou sempre ‘atente’ ao exercicio do olhar sensivel sobre o
mundo, de modo a ampliar referéncias e atuar colaborativamente
cada vez mais em projetos e iniciativas. Acredito que exista
uma dificuldade colonial de atuar em coletividade, que,

cotidianamente, é questionada por pessoas e grupos que
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investem nessa forma de atua¢ido social. O futuro estd sendo
remodelado pelo presente, e a conquista é o direito diario do
bem viver (NASCIMENTO, 2020)

Olhando para o Rio Grande do Norte hoje, a luz de seus movimentos
negros, sinto-me aquilombada. O enfrentamento a crise da Covid-19 foi mais
efetivo para nds porque tivemos antes uma caminhada de fortalecimento, com
destaque para a lideranca das mulheres negras, em varios aspectos, e foi o que
permitiu que muitas de nés identificissemos e reconhecéssemos a poténcia de
suas agdes voltadas para um coletivo, o que tornou possivel reagirmos juntas

e, por isso, com maior poténcia. De acordo com Abdias do Nascimento (2019)

Quilombo nio significa escravo fugido. Quilombo quer dizer
reunido fraterna e livre, solidariedade, convivéncia, comunhao
existencial (...) Os quilombolas dos séculos XV, XVI, XVII, XVIII
e XIX nos legaram um patrimoénio de pratica quilombista. Cumpre
aos negros atuais manter e ampliar a cultura afro-brasileira de

resisténcia ao genocidio e de afirmacado de sua verdade.

Estamos reconstruindo a representacao que se tem de nds dentro do
estado do Rio Grande do Norte a partir de cada ocupagdo, da contesta¢do da
historiografia oficial e das herancas de expropriacdo, do exercicio de encontrar
nosso lugar identitario, como muitas dizem, e onde também me reconhe¢o
como afroindigena. Temos a compreensio de que precisamos estar atentas e nos
cuidarmos para que outras Marianas — nossas riquezas ancestrais — ndo sejam

mais cagadas no mato e expropriadas de suas raizes.
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Tempos
de Atravessar:

Eu, mulher negra,
movo-me sem cessar
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(...) Se queres embarcar nesta
viagem, ndo esquega o fardo que
geragoes te legaram, passaporte de
alegrias e dores,

sem flash e sem rosto,

Se queres embarcar nesta viagem,
deixe rolar as pedras

inofensivas no tempo, marcas do teu

existir.

NASCIMENTO, 2018.
NO TEXTO “ANOS 60”.
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OlI.

Embalada pelos ventos:

vou me movendo

E screver é um ato de colocar em palavras, frases e paragrafos os sentidos

para elaboragbes reflexivas. A escrita estd presente na humanidade
desde os tempos remotos e é um instrumento fortemente associado a reflexdo, a
sabedoria, ao ato de pensar. Escrever e pensar sdo atos diretamente associados a
razdo. A razio se constrdi como um campo denso, dindmico e cheio de disputas,
a ela é ofertado o lugar de ser uma maxima que conduz as a¢des da humanidade.
Essas a¢des definem como nds, seres habitantes da Terra, nos comportamos ou
nao. Mas, nessa travessia do pensar, a quem foi ofertado o direito de raciocinar?
De (de)ter a razdo?

No jogo da formagao social do mundo, especialmente apds as viradas dos
regimes coloniais e das inaugura¢des das modernidades (MIGNOLO, 2003), um
lugar muito precario foi oferecido as populagdes ndo brancas, todas elas: negro-
africanas, africanas-drabes, indigenas e asidticas. Na conforma¢do do mundo
moderno, esses foram considerados os que nio sabiam pensar ou pouco sabiam

sobre esse ato/fato.
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Dessas populagdes, a negro-africana sofreu por meio de diversos tipos de
mecanismos e dispositivos que reforcaram e mantiveram perspectivas de que pessoas
negras nio sabem ou nio podem pensar. Ndo poderia assim existir uma razio negra,
um pensar negro. Essa afirma¢do, de um modo ou de outro, persiste de diversas
formas, na Africa e nas didsporas. Contra isso, sio muitos os levantes do pensar que
sdo empreendidos desde o momento em que pessoas negras conseguem ter algum tipo
de controle sobre suas narrativas, transformando-as em documentos escritos, valendo
assim do mesmo dispositivo introduzido pelo colonizador, embora subvertendo e
questionando a ordem das subjetividades reflexivas (e mesmo da escrita), como faz
Fanon (2008). As lutas e disputas sobre a possibilidade da constitui¢ao de uma ordem
negra do pensar sdo constantes, dindmicas e figuram numa das principais lutas dos
movimentos sociais negros pelo mundo, pois, essa luta se trata de educar os povos
pretos na Africa e suas didsporas. Nesse grande vendaval de lutas e possibilidades,
trajetorias como as minhas se somam como um pequeno sopro para o grande vento de
mudanga, que é instalar, com cada vez mais forga, o pensar negro e a razio negra por
detras disso tudo. Sendo eu uma jovem mulher negra nordestina, entendo que as minhas
subjetividades, diante da constru¢io do pensar e também da propria nogdo, partem de
outro lugar, sou afetada por outros modos de narrar, de observar, de descrever, de sentir
e de pensar, e isso nao corresponde a um nio lugar do pensamento, como ensina Lélia
Gonzalez (2018):

(...) muitas vezes é exprimido de maneira a considerar o nosso
discurso, de mulheres negras, como uma forma de revanchismo ou
de cobranga. Outro tipo de resposta que também denota os efeitos
do racismo cultural, de um lado, e do revanchismo, de outro, é
aquele que considera a nossa fala como sendo “emocional”(...)
O modo mais sutilmente paternalista é exatamente aquele que
atribui o carater de “discurso emocional” a verdade contundente
da dentincia presente na fala do excluido. Para nés, ¢ importante
ressaltar que emocao, subjetividade e outras atribui¢des dadas ao
nosso discurso nao implicam rentncia a razao, mas, ao contrario,
num modo de tornd-la mais concreta, mais humana e menos
abstrata e/ou metafisica. Trata-se, no nosso caso, de outra razao
(GONZALEZ, 2018, p. 75).
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Trata-se, portanto, de outra razdo, da nossa razio, que sdo plurais e diversas,
heterogéneas nas reflexes e nos atos, mas, nao por isso, desconectadas. Todas elas
possiveis, e todas elas destinadas a oferecer mais e mais repertérios para as comunidades
negras, possibilitando, por um lado, fortalecer perspectivas e, por outro, desconstruir
os sentidos.

Desse lugar vou embalando os meus sentidos, vou me movendo para pensar,
pensando nas travessias que acontecem em todos os momentos que qualquer mulher
negra que se move faz. Somos filhas das travessias, e essas travessias nos preenchem e
nos esvaziam na mesma medida que faziam os navios que se enchiam e se esvaziavam,
atravessando o Atlantico com as nossas ancestrais. A nossa razdo ¢ pendular, assim
como sdo as ondas de Yemanjd, que nos embalam e nos ensinam a avangar e a recuar,
sempre observando a vastiddo que é o mar, entendendo que fomos paridas durante esse

atravessar.

\ !
/
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Vastas travessias

Q s travessias que acompanham as mulheres negras as colocam em uma

série de encontros, desencontros, armadilhas e éxitos. Em boa parte dos
momentos e movimentos ¢é dificil considerar que esses atravessamentos, esses
caminhos serdo présperos ouimbuidos de umatranquilidade acalentadora. Nesses
transitos vamos nos constituindo como pessoas, dotadas de possibilidades, de
escolhas, e, por muitas vezes, encarando mais do que deveria ser permitido e
menos do que o desejado. Nesses embalos vamos buscando formas de alcangar
lugares, questionar sentidos e firmar posi¢des. Procurando assim nos mover
para pensar, para contribuir com os modos de raciocinar.

Como ensina bell hooks (2019) hd sempre a necessidade de erguer a
voz. Para ela, o ato de erguer a voz faz parte das possibilidades (especialmente
para mulheres negras) de ter outros lugares, de desempenhar outras fun¢des, de
tornar, inclusive, a vida mais ativa, mais sentida ou mesmo querida. Erguer a voz

é garantir a possibilidade do nio aniquilamento, como ela explica:
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Para nés, a fala verdadeira ndo é somente uma expressao de poder
criativo; é um ato de resisténcia, um gesto politico, que desafia
politicas de dominag¢ao, que nos conserva anénimos e mudos. Sendo
assim, é um ato de coragem — e, como tal, representa uma ameaga.
Para aqueles que exercem o poder opressivo, aquilo que é ameagador

deve ser apagado, aniquilado e silenciado (HOOKS, 2019, p.37).

bell hooks (2019) entende que para qualquer mulher negra que se
empenhe em questionar o status quo, existe também por trds um impeto de
coragem descomunal. A coragem de pensar faz criar outras forcas (e formas)
para habitar. Uma forga, inclusive, que sé é possivel pelo legado ancestral.
Afinal, qual povo — depois de tanta (e ainda) subjugacio, opressdo, supressiao
de direitos — consegue produzir, pensar, se reerguer e erguer a propria voz?
Somos filhas e filhos dessa for¢a, e somos, hoje, pela coragem e possibilidades
dessas e desses.

Fortemente munida por essas coragens, escolhi trilhar um caminho que
me movimentasse pelo pensar, ja entendendo que muito iria enfrentar, mas,
sabedora de que uma pujanca de vidas ancestrais sempre me acompanharia.
Resolvi erguer a minha voz a partir da educa¢ao formal, inspirada em minha mae,
Vénia Maria Souza de Assis, primeira de toda a familia a cursar uma graduagao
em plena década de 80, e, antes dela, inspirei-me também em minha bisavé Joana
Santos Souza, filha de escravos libertos, que viveu até os 100 anos, e que, ao ter
ciéncia da educagdo, mudou-se de cidade para estudar e poder oferecer estudos
aos seus filhos posteriormente. Ela contava que uma mulher que sabia ler e
escrever nao poderia ser dominada por ninguém. Hoje, fago um complemento ao
pensamento dela: uma mulher que sabe ler e escrever, tanto nio serd dominada
por ninguém como também poderd dominar tudo o que desejar.

A minha for¢a ancestral me moveu para querer e desejar conquistar os
espagos do pensar. Cresci vendo uma mie professora atravessar uma vida para
ensinar dentro e fora de casa, uma mae que sempre teve brilho no olhar ao falar
e atuar em prol da educagdo e das mudangas que ela pode ofertar. A minha
mae sempre diz: “quem ndo tem heranga para herdar, precisar estudar”. Estudar para
atravessar, para sair do lugar, para erguer a voz na perspectiva de questionar.
Tornei-me académica com esse tipo de brilho no olhar. Fui para a universidade

ciente de que facil nio seria estar e nem continuar 14, nio seria facil administrar
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a realidade de estar num lugar onde pouquissimas pretas poderiam estar.

Essas travessias sdo vastas e profundas, requerem de mim, por um
lado, vérios tipos de foélegos e, por outro, paciéncia. Desde a graduagio até o
doutorado foram (e estdao sendo) tantos os processos, que as vezes se torna
dificil elencar, e mais, as vezes assusta como se é (e foi) possivel gerenciar
tantos atravessamentos. De algum modo, ao escrever esse texto, rememoro
aspectos da minha trajetdéria enquanto académica negra; primeiro, em Sergipe, e,
posteriormente, em Santa Catarina. Em Sergipe, cursei a graduacao em Ciéncias
Sociais e o mestrado em Antropologia.

Desde a graduagao, busquei me aproximar de discussdes que pudessem
me ajudar a entender as questdes que me envolviam enquanto pessoa negra. E
entender mais porque a comunidade negra brasileira era (e é) tdo ausente nos
espagos. E uma sensagio que quase todas as pessoas negras tém, mas que eu
gostaria de compreender a razdo. Contudo, a grade curricular do meu curso
(que ainda permanece muito semelhante aquela de quando ingressei em 2007)
n3o se desdobrava em muitas discussOes sobre as relacOes raciais brasileiras.
Considero classica a grade curricular do curso de Ciéncias Sociais, pois privilegia
uma historicidade tedrica eurocéntrica. De modo panordmico, poderia ser lida
assim.

Nessa mesma graduacdo, ndo tive a oportunidade de estudar com
nenhuma docente negra, e essa observagao persistiu durante o mestrado e o
doutorado. O confinamento racial no universo académico (CARVALHO, 2003) é
um espectro que acaba por atemorizar ainda mais o corpo discente ndo branco.
Contra isso, e em favor das respostas que eu procurava, escolhi construir uma
trajetéria que me auxiliasse na perspectiva de alimentar as minhas questdes por
um lado e por outro, ndo me tornando ainda mais refém de uma perspectiva de
ensino que ndo me oferecesse tantas respostas.

Assim, busquei me vincular a grupos de pesquisas, como o GERTS e
o NEABI. Nesses espacos, passei a ler, estudar e pensar a partir de uma lente
que privilegiava a categoria da raga e os seus imperativos, tanto no Brasil como
em outras didsporas. No NEABI, tive a oportunidade de ler textos de autorias
africanas (de diversos paises, como Angola, Mo¢ambique e Senegal), acessar a
textos traduzidos, e me aproximar de uma realidade que nem de longe circulava
nos corredores, ementas e discussdes do programa do meu curso de graduagio.

Esses espagos, suas obras e autorias funcionaram como acolhida e abraco negro
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académico que eu nio iria receber em nenhum outro lugar da UFS.

Essas provocagdes me conduziram para uma trajetéria que me vincularia
a pensar e articular teoricamente sobre as relagdes raciais no Brasil, com seus
aspectos, dinimicas, contradicbes e apagamentos. A medida que ia avancando na
discussdo, descobria pontos sobre a minha prépria trajetéria, a da minha familia
e também de como eu habitava no mundo, em Aracaju e seus muitos lugares.
A estratificagdo da cidade ficou mais aparente, e as estranhas omissdes sobre a
negritude em Sergipe ficavam cada vez mais evidentes.

Dentre esses muitos pontos, escolhi estudar com mais atengdo a politica
de cotas na UFS — implantada em 2010, e com vasta discussdo iniciada desde
2006 —, pois queria entender esse movimento, que eu, de partida, ja entendia
como algo muito positivo para a universidade. Visto que, sempre considerei que
a inser¢ao de mais estudantes negras e negros iria proporcionar a universidade
mudangas significativas de toda a ordem, inclusive nas epistemologias.

Para percorrer, desenvolvi meu trabalho de conclusao de curso sobre as
cotas na UFS, fazendo um balan¢o comparativo do ultimo ano da universidade,
sem cotas, e o primeiro ano, com cotas. E surpreendente como os nimeros se
alteraram e como isso causou em mim uma alegria motivada por notar que esses
estavam sendo os primeiros passos em nome de uma repara¢ao histérica na
seara da educa¢do superior publica brasileira.

Segui fortemente motivada em entender mais e mais sobre isso e, entdo,
ingressei no mestrado em Antropologia, buscando fazer uma etnografia sobre
os cursos de Medicina e de Direito e as relacdes entre cotistas e nio cotistas.
Deparei-me com uma universidade perversa com estudantes cotistas. Mesmo a
minha pesquisa sendo questionada, no sentido de: quais rigores académicos uma
pesquisa realizada por uma mulher negra que pensava em cotas haveria de ter?
Essas interpelacdes aconteceram mais de uma vez e me incomodavam. As vezes,
faziam-me parar para pensar sobre esse meu lugar incomum de pesquisadora, e
essas situagdes se tornaram um capitulo (ASSIS, 2014), pois, o dilema do campo
é também um dilema tedrico, e mais um dilema de lugar de escrita académica
da mulher preta, especialmente porque somos essa vastidao de razdes diversas a
outra razio bem explicada por Gonzalez (2018).

No doutorado, continuei motivada a discutir as a¢des afirmativas e os
seus diversos efeitos no ensino superior, mas a condugdo ancestral, somada a

oportunidade educacional, permitiu com que eu reelaborasse o meu projeto de
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pesquisa, e assim, realizasse uma investigacdo que colocaria Brasil e Angola
em didlogos sobre a educacdo superior e suas dinamicas de conhecimentos.
Considero que essa foi uma recondugio ancestral, pois, minha tataravé foi uma
crianga escravizada vinda de Angola, cujo nome era Tamashalim Ecuonaker,
que viveu como escrava e morreu liberta. Inclusive, foi ela que legou para a
minha familia paterna a obrigacdo e devogdo de cultuar Santa Barbara — Ilansi
—, mediante pratica religiosa ou ritual que é cumprido anualmente na data
especifica da Pascoa. Essa festa também celebra a Abolicdo dos Escravos, e o
seu marco data de 1888, perfazendo assim, 133 anos de histéria e resisténcia da
festa do Samba de Aboio de Santa Bdrbara, no povoado de Aguada, localizado no
municipio de Carmopélis, Estado de Sergipe.

Certamente, foi também a minha tataravé que soprou os ventos
necessarios para que eu pudesse obter a oportunidade educacional de pesquisar
em Angola, e retomar e retornar a esse lugar ancestralmente marcado para mim e
para a minha familia. Numa vasta travessia, pois, se a minha tataravé veio como
africana escravizada, eu chego (ou retorno) a Angola como uma pesquisadora na
modalidade de doutoramento. Sdo vastas as travessias desses movimentos desde
minha tataravé até mim.

Ao estar em Angola, vivendo em Luanda, fui atravessada de todas e
variadas formas, durante a realizagdo da pesquisa em uma universidade africana
(Universidade Agostinho Neto, na Faculdade de Ciéncias Sociais) que me
ensinou a compreender com mais lucidez a importdncia de tomar a arena da
educagdo em quaisquer niveis, mais precisamente no ensino superior, como
um campo de disputa do qual ndo devemos mais nos retirar. L4 ressignifiquei
aspectos que o Brasil elabora sobre a Africa, notando que h4d uma minuciosa
organiza¢do mididtica do que é representado como Brasil, e de como isso, em
larga medida, descarta o Brasil afro-brasileiro, o Brasil, inclusive, de onde eu
parti. As ambivaléncias e contradigbes sdo inumeras, mas sao importantes
e podem ajudar ainda numa melhor compreensio sobre esses dois lados do
Atlantico.

Digo que a diferenca produz novos e diferentes sentidos, como, por
exemplo, quando eu era interpelada: Es brasileira? E eu contava que eu era
brasileira, saida do nordeste do Brasil, estudante de uma universidade do sul
do Brasil (Universidade Federal de Santa Catarina), afroreligiosa e com uma

histéria genealdgica associada a Angola. Dessa interlocu¢do, também fui
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convidada muitas vezes a ouvir e saber mais sobre Angola, sobre Luanda, e
assim, nessas conversas atravessadas, fui descobrindo aspectos sobre mim, do
lugar e das pessoas, como um grande bailado de sopros e ventos, ora ancestrais

ora do tempo presente.

Uma vastiddo se abriu e me pariu mais uma vez em solo angolano,
quando ouvi: “és daqui, és nossa, teus antepassados sdo daqui”. Ainda ndo compreendi
com integralidade o que seria ser de l4. Se isso significava, por exemplo, ndo ser
daqui ou se, em razdo de ser daqui, é que posso também ser de 14, levando em
consideracido esse corddo maritimo (ou marital?) que envolvem Brasil e Angola.
Sdo vastas as travessias que me fizeram partir para retornar, numa relagao

dialética tipica do mar, essa grande Kalunga que me faz e me fez habitar 1a e cd.
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Forgas para continuar

a atravessar...

C ontinuo fazendo travessias e esses movimentos também me colocam em

um modo de habitar, de estar no mundo. Muitas sdo as descobertas e os
descartes que tenho feito ao longo desta trajetdria, que, em muitos sentidos,
ainda esta se iniciando, dando seus primeiros passos.

Ao pensar na escolha de narrar um pouco da minha experiéncia com
a educagdo superior, sendo discente e pesquisadora em formagdo, entendo
também que é importante me alimentar desta importancia de estar e utilizar os
dispositivos que a universidade me oferece, e a escrita é um deles. Como nos
ensina hooks (2019), “é por isso que penso ser importante mulheres negras no
ensino superior escreverem e falarem sobre as nossas experiéncias, sobre as
estratégias de sobrevivéncia.” (HOOKS, 2019, p. 136).

Somos sobreviventes por toda a nossa resiliéncia, e somos rebeldes

122



porque ndo nos sujeitamos apenas a sobreviver, somos rebeldes para viver. Nesse
sentido, considero-me sobrevivente em muitos aspectos, e vivente em mais
outros. Terminar uma tese de doutorado em 2020, neste cendario de pandemia, é
mais um desafio que as mulheres negras académicas acumulam. Particularmente,
ainda fui atravessada pelo falecimento do meu avo, em decorréncia da Covid-19.
Fiquei pensando assim, como me mover em tempos tdo dificeis de atravessar?
Como percorrer essas estradas que parecem querer s6 nos desestabilizar? A
resposta estd no mar, pois, somos transatlanticas (NASCIMENTO, 2018), e

temos, assim, a for¢a para navegar em qualquer lugar.
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A leitura dos ensaios deste livro pode servir como um chamado para
as pessoas que gostariam de fortalecer e construir um compromisso
intelectual geopolitico com o Nordeste do Brasil. Reconhecer as diferengas
regionais ndo se trata de uma revanche em busca de superagao, mas uma aposta
em experiéncias de vida de um local do pais marcado pelas desigualdades e
esteredtipos pejorativos no que diz respeito aos nossos modos de vida nodestinas.
Considero importante termos esse debate de forma honesta e chamando aten¢ao
e agdo para quem tem o compromisso de criar outros cendrios regionais para
um pais que historicamente tem o Centro-Sul-Sudeste como a referéncia que
posiciona as demais regides, o Norte e o Nordeste, como lugares de menos valor,
consequentemente, vilipendiando as pessoas nortistas e nordestinas.

Por essas e outras questdes, ressaltamos com a publicagdo desta obra
a necessidade de criagdo de espacos de credibilidade, visibilidade, valorizagao
e de circulagdo da intelectualidade de mulheres negras. A publica¢do é uma
oportunidade de ampliagdo das perspectivas acerca da produc¢do intelectual
nordestina realizada por mulheres negras. Além disso, nos interessa com a
publica¢do romper com os esteredtipos regionais e raciais, trazendo para a cena
imagens positividadas de pessoas negras, sobretudo das mulheres.

Afinal, mesmo numa perspectiva negra, pessoas do Norte-Nordeste
sdo categorizadas como menos capazes por preconceitos historicamente
ressignificados ligados a ignorancia, com praticas artisticas reduzidas ao lugar
de menos importante na cena nacional. Entdo, fortalecer a cena de produgao
intelectual de mulheres negras e incentivar o mercado editorial a apostar e
credibilizar essa cena com investimentos para publicagdo e circula¢do dessa
producdo foram nossos objetivos atingidos com esta experiéncia-livro.

O livro trouxe textos que foram escritos em 2020, no contexto da
COVID-19, por nove mulheres negras de cada estado do Nordeste. A organizagio
da obra foi feita e incentivada por uma organiza¢ao baiana, o Didlogos Insubmissos
de Mulheres Negras (DIMN), uma plataforma literaria de escritoras negras sediada
em Salvador/Bahia, que desde 2018 realiza eventos préprios (autogestionados)
e participa de eventos literdrios nacionais e internacionais, com a promogao de
debates e atividades que tém como mote a produgio literdria feminina negra,
dialogando com outras linguagens artisticas.

Espero que quem chegou até aqui, tenha o Nordeste como rumo
intelectual e que esta obra possa ser uma acompanhante retada como nosso

posso assim é.
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E ste livro s6 estd nas suas maos agora porque uma rede de mulheres

pretas teceram uma trilha de apoio, suporte e realiza¢do para que as
nossas ideias se materializassem nestas folhas de papel. Desde o acolhimento
institucional, através do apoio e da credibilidade depositada no trabalho do
Dialogos Insubmissos de Mulheres Negras, a partir da relagdo frutifera que
estabelecemos desde 2018 com a Coordenagao de Projetos da Fundagao Rosa
Luxemburgo, com a querida e parceira de lutas Christiane Gomes, até a confian¢a
da Diretoria Geral, através de Torge Loeding.

Também foi fundamental que as autoras negras nordestinas dispusessem
seus tempos, esforcos intelectuais e acreditassem na vontade-livro de conceber
uma proposta de leitura que construa novos e outros olhares sobre a nossa
regido, que respeita a nossa histéria e nos reconhece no cenario geopolitico do
conhecimento do pais. Junto com as autoras, as pretas que atuaram nas produgoes
executiva, editorial e administrativa em todas as etapas do livro, foram de vital
importdncia as leituras atentas de Ayala Tude e Manoela Barbosa, bem como a
lida burocratica assegurada pela destreza de Técia Santos, bem como Nai Kiese
e Helena Rios que foram parceiras com o desejo de fazer o trabalho ganhar vida.

Por fim, agradecemos ao publico de leitoras e leitores que adentrarem

as dguas das marés intelectuais nordestinas que cortam e correm por nossas



terras, “dguas que sabem de tudo, a que te benze, a que me benze...”, como nos

ensina a poeta Sued Nunes.

DAYSE SACRAMENTO

Editora










Las aguas saben de todo
La que te bendice

La que me bendice...

Ninguna marea moja la ropa
De quién ya se tiro sin nada
Ni asusta marinero
Destinado a seguir viaje
Soy asi pa’ tuya

Pisé en el rio

Pedi proteccion por nosotros
Y tu mar me dio respuesta
Unos estan para pez

Otros para el hambre

Y yo sigo de plato lleno
Porque nosotros nos damos de

comer

Amor es cosa de inundarse
Y aun asi, no tiene salada
Ni dulce que saque el gusto
De lo que pruebo de ti

La que te bendice...

La que me bendice...
Las aguas

Siguen
Sabiendo de todo.

SUED NUNES



gy

L a plataforma literaria Didlogos Insubmissos de Mulheres

Negras y la Fundagdo Rosa Luxemburgo firman una importante
alianza, por medio de la perspectiva de la pluriversalidad como camino ético
y compromiso sociopolitico, a partir de la comprensién de que es necesario
ampliar y visibilizar construcciones epistemoldgicas plantadas firmemente en
la percepcién de que hay distintas formas de inscribirse, resistir y (re) existir
en el mundo. Para eso, necesitamos considerar fundamentos como: clase social,
generacién, raza/etnia, territorialidades, género/sexualidades, cuestiones de
orden religiosa, por ejemplo, como estera que nos posibiliten poner en practica
el ubuntu: “yo soy porque nosotros somos”.

Cuando vislumbramos la produccién intelectual producida en Brasil,
de cualquiera que sea el area del conocimiento, percibimos notablemente que
existen jerarquias del conocimiento que son delimitadas geopoliticamente,
privilegiando lo que es producido en los ejes centro-sudeste- sur del pais. La
baja valoracién se acentda todavia cuando observamos tanto las condiciones de
produccién como la circulacién de ella al partir de la region Nordeste. Ademas
de la visibilidad tangencial, escamoteada, la identidad nordestina es marcada por
estereotipos que no estdn de acuerdo a la realidad de un pueblo que produce,

inventivo y creativo como el nordestino.
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Frente a ese escenario, al llevar al cabo acciones y propuestas de trabajos
colectivos con investigadoras negras nordestinas, tenemos nos empefado
en revertir esta légica perversa y excluyente, con iniciativas locales giradas
hacia nosotras mismas. Asi, partiendo de ese horizonte de la colectividad, se
materializa el libro Insubmissdao Intelectual de Mulheres Negras
Nordestinas, que celebra alianza entre dos instituciones que valora visibilizar
y ampliar voces, sobre todo de mujeres negras, y da la oportunidad el acceso del
publico lector a esa publicaciéon que evoca las multiples potencias — existenciales
y tedricas — de nueve mujeres negras venidas y/o residentes en el pluriverso
nordeste de Brasil.

Los textos que componen esta antologia corroboran el fortalecimiento
del operador tedrico escrevivéncia, acuiado por Concei¢ao Evaristo, escritora e
intelectual negra. Visto que, a lo largo de nueve ensayos, podemos identificar la
pujanza de las escrituras y oralidades, que caminan de manos dadas, y, en ese
sentido, colaborar con el fortalecimiento del sentido de escrivivir, evidenciando
cuanto el acto de la escrita de las mujeres negras se establece como un gesto
de insubordinacién. Ademas, inscribe nuevos nombres y perspectivas para la
Ciencia, en la medida la cual los cuerpos-voces-escritas de las autoras no solo
provocan tachaduras en el campo epistemoldgico, como también evidencian
la necesidad de que ampliemos los horizontes que agregan el pensar en las
potencialidades que existen en Brasil adentro, con la multiplicidad de sujetos
que somos.

Al acceder los textos de esta obra, el publico lector podra conectarse de
muchas maneras con varios nordestes, a partir de lo que es ofrecido por medio
del campo epistémico entrelazado con la tecnologia del afecto muy presentes en
la escrita de las autoras. Muchas veces, sus voces/escritas se presentan como
modos de resistencia a los sistematicos intentos de silenciamientos impuestos
por las barreras de clase/género/racial, y también geopoliticas. Sobre todo,
lectores y lectoras podran tener la oportunidad de “crear una comunidad de
aprendizaje”, conforme sugiere la critica cultural, intelectual negra y ensayista
afro americana bell hooks (2020), y, con eso, sentirse motivados/as a moverse
en direccién hacia un sentido de ciencia que afiada nuestras multiplicidades,
experiencias, subjetividades, complejidades, saberes e intelectualidades. De
modo que se acerquen de una efectiva accién practica que posibilite “crear un

nuevo local donde la subjetividad negra radical puede ser nutrida y sostenida”
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(hooks, 2020) y, ademads a eso, que opere como camino para que otras personas,
especialmente mujeres negras, puedan conectarse, reconocerse y aproximarse de
la diversidad de experiencias de otras mujeres negras.

Acogerse y mirar hacia ti son ejercicios de cuidado que ponemos en
préctica con este encuentro intelectual. Esarueda de yabas produjo un libro-axé,
con nuestra energia reunida alrededor de imagenes que proyectamos por medio
de palabras tejidas por manos negras insumisas y nordestinas, comprometidas
en seguir vivas y prefiadas de un futuro de incertezas impuestas por la pandemia
de Covid-19, pero con perspectivas que buscan asegurar el bienestar para las
personas pretas, cuando la necropolitica y el fascismo devastan nuestras negras
existencias en el pais.

Nos sentimos abrigadas por los textos de cada una de esas autoras.
Deseamos que lxs lectores, asi como nosotros, puedan sentirse motivadas/os
a conectarse con las multiples experiencias de los nordestes ofrecidos por las

autoras. Buena lectura, buenos aprendizajes, viva a nosotras, viva a las aguas.
Con afecto,

DAYSE SACRAMENTO' e MANOELA BARBOSA?*

! Dayse Sacramento, mujer negra de Salvador, profesora de Lengua Portuguesa en IFBA, Doctora en Literatura y
Cultura - UFBA, Maestria en Critica Cultural - UNEB, Productora Cultural y Creadora de Dialogos Insubmissos

de Mulheres Negras. Editor responsable de Editora Didlogos Insubmissos.

2 Sertaneja de Jequié-BA, educadora e investigadora, fil6sofa, maestra en Critica Cultural y doctoranda en
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E 1 afio de 2020, todas nosotras fuimos invadidas por la noticia de una

pandemia de Covid-19, enfermedad causada por el virus SARS-CoV-2,
el nuevo coronavirus. Desde marzo de aquel afio, cuando la pandemia llegé al
Brasil, nuestras vidas, una vez mds, fueron movidas. Digo una vez mds porque
trato de las vidas de las personas negras, que desde hace la travesia del Atlantico,
nos obliga a crear tecnologias para que existan.

La invitacién para participar de esta obra llegd el noviembre, un periodo
de esperanza por dias mejores, que, en el horizonte, representaba la disminucién
de la tasa de contaminacién por el coronavirus, el retorno de los encuentros
familiares en las fiestas de fin de afio, y, quizds, el ‘verter de la inhaca’ del afio de
2020 en la fiesta carnavalesca de 2021. Pero, aun hoy, ese horizonte esta lejano.

Entre octubre y diciembre del afio pasado (2020) tuvimos muchos hechos
en el pais. Lo mds marcante, y tal vez improbable para tiempos pandémicos, fue la
manutencién de las elecciones municipales. No parecia que estdbamos viviendo
una pandemia. Hubo una especie de relajacién de las medidas sanitarias que
quedaban, como los protocolos de seguridad en contra la propagacién del virus.
Asistimos a la suspensién y a la desconexién, por parte del Gobierno Federal, de

las medidas de contencién de la pandemia.
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El periodo de aislamiento cambié nuestra sociabilidad y ha afectado
nuestra salud psiquica. Tuvimos de reelaborar y ajustar el tiempo y el espacio
laboral dentro del hogar. La recomendacién del #quédateencasa (una campafia
para que las personas se queden en casa y que no aglomeren, para contener
la diseminacién del virus) se presentd bastante débil frente a la cantidad de
personas que, debido a sus condiciones sociales, no podian atenderla.

Hubo grande inseguridad ocasionada por el desordenamiento del
gobierno. Ademads de la disminucién de las flotas de transportes colectivos,
con reduccién del periodo de un tren para el otro, restriccién de circulacién de
coches, establecimiento de escalas para el funcionamiento del comercio, todo con
la finalidad de evitar aglomeraciones. Las desigualdades fueron potencializadas
con la pandemia.

Protocolos no eran atendidos por la falta de saneamiento bésico en los
barrios periféricos y por la falta de dinero para comprar bienes alimenticios e
items de higiene, como el alcohol en gel (que pasé a ser item obligatorio de
uso). El desempleo ha atingido la vida de los mds pobres y todavia tuvimos que
manejar con los barbaros casos de violencia policial contra jévenes negros y con
el descuido con los nifios negros.

El afio de 2020, en la prensa no faltaron narrativas de muerte, no sélo
por la Covid-19, sino por la brutalidad policial y por el descuido con la vida de
nifos negros atingidos por armas de fuegos durante operaciones policiales o
dejadas a su propia suerte en ascensores. La poblacién negra y pobre, que esta
por su propia cuenta, es la gran victima en este escenario. Y asi, una vez mds nos
llaman para activar nuestras redes comunitarias para garantizar que nuestras
vidas no sean segadas por el descaso politico y por el abandono de la sociedad.
De nuevo tenemos provocado la potencia creativa, en forma de coaliciones con
diversos sectores, en beneficio de la garantia de comida y asistencia.

Seguimos con las denuncias, pero también en la basqueda por
realizaciones, cuando hacemos lo que esperan que hagamos. Seguimos
construyendo nuestro cotidiano ademds del dolor y de los pufios cerrados.
Porque también cansamos. Cuando los pufios estdn bajados, las manos escriben,
tejen, cocinan, esculpen. Las redes, las coaliciones, la escrita, la musica. Estarnos
una con las otras estd siendo la forma mas fuerte de mantener nuestra sanidad
psiquica y nuestro cuerpo fisico.

No deseamos alimentar narrativas de opresién, raza, clase, género y
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sexualidad creada sobre nosotros, que histéricamente, decimos quienes somos.
Por eso, resolvemos unir el grupo de mujeres del nordeste del pais para, en
formato de pequefios ensayos, traer, cada una a su modo, sus impresiones,
perspectivas y reflexiones sobre si.

Los ensayos fueron escritos en el contexto de la pandemia de Covid-19
que se extendid e ingresé el aflo de 2021. Por lo tanto, las narrativas fueron
escritas en la coexistencia entre razén y emocién; objetividad y subjetividad;
activismo y academicismo.

En Memoria como lugar de origen, la autora Kika Sena do
Nascimento trae un retorno de su trayectoria de vida. Hay el reencuentro de
lo que siempre existié y de la fuerza que eso provoca para ser y existir. La
pertinencia del narrarse y de subjetivarse. En su caminar por la infancia vivida
cerca de las aguas (dulces, saladas, paradas), pasando por su huida causada
por la urgencia de vivir su identidad de género. Kika ve en las nifias negras un
proyecto de ancestralidad, potencia y de nutricién por saberes no coloniales. Su
funcidn es arrancar las mascarillas de la colonizacién que roba la infancia negra.

Cuando escribe Pandemia de Covid-19: entre vidas negras y
la muerte, la profesora Joanice Conceicdo nos trae una reflexién sobre tres
situaciones comunes de opresién interseccionales ocurridas en tres contextos
diferentes. Con sus palabras, demuestra la fuerza de la colonialidad en escribir
dictados y valores sobre vidas negras. La autora refleja sobre las caras de las
opresiones y del racismo frente el fenémeno de la pandemia de Covid-19.
Focaliza “la victimizaciéon de la poblacién negra, sea por el impacto de las
desigualdades socio raciales que saca de ella derechos claves a la manutencién
de la vida sea por la forma como la legislacién es aplicada para determinados
grupos de individuos, por tener su existencia configurada por un imaginario
estereotipado de la branquitud”.

En la estera de reflexién sobre la pandemia, Francisca Maria Rodrigues
Sena, en Mujeres negras: tramando resistencias y libertad en
Cearad, atesta como mujeres negras juegan el juego de la sociedad con reglas y
artimafas propias. Afirma que las resistencias son forjadas en las rendijas de las
estructuras de las instituciones y en el contacto con las relaciones de poder. Lo
mds importante: somos conspiradoras de nuestras vidas, creemos en la sabiduria
ancestral. La opresién se da en el cuerpo, que es un aparato refractario a las

opresiones interseccionales, pero también el objetivo de las opresiones sobre
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nuestra altivez y potencia. Hay transformaciones de su cuerpo y pelos como
bandera de la negritud. La organizacién de las mujeres son redes de proteccién,
apoyo y promocién de los derechos de las mujeres negras. En la conclusién de su
texto, la autora reafirma la “importancia de mantenernos la llama encendida en
nuestro pecho y el asé, que nos mueven a romper las corrientes y rejas simbdlicas
y materiales que insisten en ponernos en la cércel, reafirmando nuestro derecho
a la libertad, al placer y a la vida digna”.

En El futuro possible és la construcién de un pasado que
garantice el presente, Zica Pires trata de los impactos de la pandemia en
los territorios quilombolas, por medio de las acciones gubernamentales. El
texto se inserta en un debate sobre los impactos de la mineria, articulado al
agronegocio en las dreas de la vida, existencia y produccién de las comunidades
tradicionales, entendidas como campesinos, quilombolas, quebraderas de
coco-babagu e indigenas. Presenta como los mandamientos del agronegocio en
las tierras de las comunidades tradicionales es responsable por imponer una
dindmica de aniquilacién de practicas democrdticas. Para la Comunidad de
Santa Rosa dos Pretos, en Maranhio (foco del texto), la tierra es uno de los
espacios que activa practicas de coexistencia entre los humanos y la naturaleza,
principalmente por comprenderlos como parte de una misma dimensién.
Durante el contexto pandémico, el Estado invadi6é areas de las comunidades
tradicionales con una accién usurpadora y sin respecto frente a la vida de ellas y
a los benes provenientes de la tierra, del territorio de identidad, de la produccién
econdémica y de valores comunitarios. La resistencia es depositada en la creencia
de la renovacién del vinculo con el legado de los mayores, depositando en la
juventud la fe para la continuidad de la lucha auténoma por la tierra y por el
territorio; por el cuerpo y por la vida.

En el ensayo Hija, di lo que ves. Soplo ancestral y escrita
feminina afro-brasilefia, Danielle de Luna e Silva trata de las temporalidades
de escrita de las mujeres negras en la condicién de novelistas. De Ursula, de
Maria Firmina do Reis, a Um defeito de Cor, de Ana Maria Gongalves, el tema
recurrente es la esclavitud de mujeres negras, que comparece como telén de
fondo, haciendo que haga el desarraigo de las mujeres de sus familias. Asi como
en el escenario cruel y brutal de nuestras vidas, que se qued6 mas evidente en
el contexto pandémico. En la novela Um defeito de Cor hay la reconexién con

los lazos ancestrales, al revés de la novela de Maria Firmina, lo cual los lazos
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son desechos y el sentimiento de desestructuracién del personaje es evidente.
En ambas obras se observa que la escrita de mujeres negras es una respuesta a
las opresiones y a los borrados histdricos, epistemoldgicos perpetrados por la
sociedad brasilefia.

Nordeste Maravilla. Recife: Corazén cultural de Brasil,
ensayo de la iyalorixd, profesora, investigadora Denise T Ogiin Botelho,
resignifica el afio de 2020 de forma delicada y con la forja de Ogum. Para el
sentido comun televisivo y para la sociedad civil, 2020 se viene denominando
como el ano de la Covid-19. Denise, en mencién al modelo de sociabilidad y
trabajo virtual los cuales fuimos sometidas, habla que la tecnologia, como un
elemento del padre Ogum, le hizo concebir 2020 como el afio de la tecnologia, no
solo del desespero, de las muertes y del descuido politico. Ella se refiere al uso
de las TICS (Tecnologias de Informacién y Comunicacién) que sigue rellenando
nuestras rutinas a través de las lives, clases remotas, reuniones intermediadas
por plataformas digitales. La reflexién que nuestra autora hace estd en la
interconexién entre el elogio a la tecnologia, por aproximarnos de personas de
diferentes lugares y generacién, y, al mismo tiempo, o instar de responder el
volumen creciente de demandas personales, profesionales, religiosas y politicas
durante la pandemia.

El ensayo intitulado Mi historia és tal vez como la tuya. Vivires
de una mujer negra en Brasil del tiempo presente, de Iraneide Soares
da Silva, habla de sus reminisciencias, que cuentan sus huellas de profesora
y activista. Hilos de memoria que la constituyen como mujer negra. Trata de
la trayectoria de la autora cuando pasa por su insercién y articulacién como
coordinadora del NEAB, en la institucién donde trabaja, y también de sus
caminadas por varios lugares para contemplar su formacién universitaria. La
llegada de la Covid-19 y la convivencia con un ser invisible y letal suspendié la
vida ordinaria y el control de la rutina. Pasados los primeros contactos con la
realidad de la pandemia y la adhesién a los protocolos recomendados, la autora
ha adherido a la campafia #uespificaemcasa. A partir de alli, se articul6 con otros
profesores para realizar acciones por medio virtual, que pasaron a ser el medio
de sociabilidad de la mayoria de todas nosotras desde 2020. El texto es una
mezcla de sentimientos que pasan por el ambito de su vida personal, profesional
(universidad) y de activista. Todas esas 3 dimensiones se imbrican fuertemente

durante el afio de 2020, a pesar de los dolores abiertos que han expuestos las
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opresiones y las desigualdades raciales y econémicas de la poblacién negra, en
un escenario empeorado por el descuido del gobierno. Las acciones emprendidas
por las organizaciones del movimiento negro una vez mds son caminos para
la promocién del cuidado, de la politica y de la existencia de las poblaciones
negras.

Con la audacia de ampliar la identidad de mujer negra potiguar,
Stéphanie Campos Paiva Moreira, focaliza la historia de las afro-potiguares en
el ensayo intitulado Mujeres afro-potiguares: Una experiencia de
aquilombamento. Las conversaciones con otras mujeres negras refuerzan la
importancia de los espacios de seguridad, como nos ensefia Patricia Hill Collins
(2019). La historia del Rio Grande de Norte es marcada por la invencién de una
identidad local lejos de las poblaciones afro indigenas, ejemplo presentado por una
imagen de una mujer flaca, blanca y de pelos largos y lisos, como representacién
de Iemanja. En relacién al blanqueamiento de Iemanja, la correspondencia de
la imagen con los elementos religiosos del universo afro-brasilefio es motivo
de actos de intolerancia religiosa. La experiencia afro indigena de la autora es
despertada por la aproximacién con los movimientos negros. Su narrativa es
conducida por la observacién: “mujeres negras reconstruye una representacién
para el RN a partir de sus propias perspectivas e intento alimentarme de esas
experiencias para poder visualizar nuevos caminos de compresién y accién, como
mujer, madre, intelectual negra y militante”. Sus conversaciones con mujeres
jévenes negras del mundo del arte traen esa perspectiva de existencia. Es muy
presente la idea de quilombo como un espacio seguro.

En el ensayo Tiempos de atravesar: Yo, mujer negra, me
muevo sin cesar, Yérsia Souza de Assis cuenta que estuvo en contacto con el
legado ancestral que posibilité a las mujeres negras que levantaran la voz. En el
ensayo, la autora partié de su trayectoria escolar, desde la graduacién hasta el
doctorado, marcada por su interés en comprender los estudios de las relaciones
raciales. Luego, pasé por su insercién en grupos de investigaciéon, donde
entendié mas sobre las relaciones sociales y tuvo contacto con textos de autores
y autoras africanas. Hasta que, ya experta de su ascendencia angolana familiar,
vio en la universidad la oportunidad de realizar parte de sus estudios doctorales
en Angola. All4, afirmé haber rehecho y resignificado algunos puntos sobre
su ascendencia africana y su propia condicién de ser afro-brasilefia y angolana

también. Las travesias narradas, la defensa de su tesis y el fallecimiento de su
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abuelo en 2020 fueron los atravesamientos que més exigieron la rebeldia de esa
autora.

Asi, espero que nuestras “nordestinidades”, presentes en las narrativas
de cada una de nosotras y a partir de nosotras, logren y enreden como redes
de potencialidades de mujeres negras de aqui y de la didspora. iQue estemos

siempre atentas y preparadas!

NUBIA REGINA MOREIRA?

Abril de 2021

3 Profesora Titular de la Universidade Estadual de Sudoeste da Bahia (UESB) y Coordinadora del Grupo de

Investigacién Oju Obinrin - Observatorio de Mujeres Negras.
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Memoria
como lugar
de origen
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La tierra que pisamos es raiz de la memoria,
E donde se encuentra el aire

Debajo de una manguera, de guayabo,
coquero,

Que es donde también se encuentra el agua
Debajo de la tierra.

La raiz es el lugar de donde somos,

De donde sacamos el agua,

Es donde el bebé se queda en la mama,

Y la mama se queda toda arraigada

Yllena de leche,

Que nutre y mata la sed.

KIKA SENA

E 1 camino que recorremos a lo largo de este ensayo se da en el tiempo
gasto para que no nos olvidemos de la esencia que funda el cuerpo y la
existencia de personas negras, que es la memoria. Me propongo, inicialmente,
y a partir de mi lugar en cuanto nifia, a un ejercicio de retorno al basico del
basico: a mi infancia, que era rellenada de mar, rio, laguna y mucho sol alagoano
calentando la piel, para de esta manera, posibilitar, a ti que me lees, un ejercicio
de retorno al tiempo sagrado. Si, asi como yo, tu te sientes confortable para
volver a ese lugar en tu cuerpo, no dudes, haz.
A tl que estds leyendo, yo te pregunto: ¢cudl es tu naturalidad? ¢Quién
eres tu?
¢Quién soy yo ahora aterrizada? Mucho se construyé durante el periodo
de 15 afios que vivi en la ciudad de Marechal Deodoro, en Alagoas: ciudad de rio,
mar y laguna. Mi madre decia que tardé a nacer, y que yo era exigente, engreida y
muy lista para su gusto. A ella también le encantaba repetir aquél famoso dicho
popular que dice: “una golondrina no hace verano”, en el intento de enseflarme,

a los siete afios, como hacer filé. Hasta que, a los tirones de oreja, yo aprendi. Al
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fin y al cabo, nosotros necesitibamos comer.

Aprendi también que yo necesitaba fijarme en los estudios, porque,
caso contrario, dejaria de existir cualquier expectativa de un futuro mejor para
ella, mi hermana y yo. Imagina que yo, nifia, ya sabia que mi presente no era
ningtn presente. Imagina la distancia que era correr contra el tiempo, avanzada,
evolucionada. Hoy, hablando del presente, sé decir lo porqué que yo proyectaba
tanto un futuro en la perspectiva de la ascensién social: yo era una maricona
negra, pobre, afeminada y nordestina.

En la falta de agua, mi madre lavaba las ropas sucias en el rio, asi como
las otras madres periféricas: alld iba ella hasta el rio empurrando un carro manual
cargado de ropas sucias. En la vuelta, el carro venia mds pesado, nunca nos falté
ropa limpia, pero comida, ocasionalmente, falté. A veces, lo que mi hermana y
yo teniamos para el almuerzo o desayuno era un pedazo de pan.

A pesar de todo eso, como si el sol no hubiera bastado, tenia también
mucha correria, juguetes de calle y mucha rodilla rallada. Yo no era una mujer. Yo
no era una nifia. Yo no era. La sumisién de mi infancia se dio en la anulacién de
yo misma. Yo era una persona peniana, socializada como nifio. Esa socializacién
no solo suprimié mi espontaneidad sino me dejé vulnerable a los ataques de
aquellos que crefan que podian invadirme. De algin modo, mi femineidad rota
era objetivo de caza, captura y rompimiento del infantil en mi. Aquellos acosos,
que duraron por muchos afios asociados a esas necesidades, me hicieron querer
huir de mi tierra y de yo misma.

Yo he escapado de mi ciudad de Marechal Deodoro a los 15 afios, porque
yo estaba enamorandome por mi acosador y también porque queria romper con
otros ciclos. Por eso, durante mucho tiempo negué mi naturalidad, mi naturaleza,
mi origen. Negué una sexualidad disidente, una identidad de género y racial.
Durante mucho tiempo yo me puse confundida entre ser un hombre cisgénero,
bisexual y pardo o una maricona negra afeminada. Y ha sido solamente con la
travestilidad, en cuanto lugar de negritud, que yo entendi el no lugar que ocupé
durante la infancia toda y el lugar que ocupo ahora. Fue cuando empecé a reflejar
sobre mi lugar de habla en cuanto persona negra periférica en nuestra sociedad.

Quedarse lejos de la tierra que me nutria causé ansiedad, depresién y
un sentimiento de autosuficiencia exagerado. Hoy, mi regalo es correr en busca
de quién yo soy, volver en el tiempo, a fin de rescatar en la memoria lo que fue

matriz de lo que hoy me nortea: la cuna.

o




-
-

De la ciudad natal, las memorias de la infancia, que atin me atraviesan,
pasan por el rio Mundat, un lugar de diversién y atrevimiento; por la laguna
Manguaba, que antes servia para la pesqueria de muchos peces, cangrejos,
camarones y como lugar de mucho bafio. Y la Praia do Francés, dénde yo tostaba
mi piel y entraba en conexién profunda con mi ancestralidad.

Cuando nifa ya tenia una fascinacién absurda por el mar. No era miedo,
era querencia. Hoy, mds madura, percibo que el mar era el lugar de la memoria.
No ha sido en vano que las personas negras que vinieron parar aqui, las que
sobrevivieron, fueron traidas por el mar. No ha sido en vano también que el mar
es considerado el mayor cementerio de personas negras desde la invasién.

Cuando pienso en lugar de origen de las personas negras nordestinas,
acceso el mar. El mar no es el puente, es el camino recorrido, envuelto de
sufrimiento y resistencia. El mar alagoano, especificamente el mar de la Praia do
Francés, es ese mi lugar de memoria y resistencia donde busco saber de dénde
vine y dénde me encuentro.

Hoy, 27 de noviembre de 2020, escribo de la ciudad de Rio Branco,
Estado de Acre. Estoy muy lejos del mar. Todavia no estoy lejos de mi memoria.
Todo lo que es raiz escurre a través de los pelos y da miedo. Con el contexto de
la actual pandemia, provocada por el virus causador de la Covid-19, vinculado
a actual conjuntura politica, mas personas negras y nordestinas estan siendo
afectadas. Y da miedo saber que el hambre aumenta. Hay miles de nifios con
hambre. Y eses nifios tiene raza, sexualidad y regionalidad bien definidas. Yo no
quiero que mi hijo sufra con el hambre. ¢Ta quieres que tus hijos sufran con el
hambre? ¢Cudles estrategias utilizaremos para la manutencién de la vida negra
en nuestra regién y en nuestro pafs?

Lo que me relaja y trae esperanza, mismo en medio a la desgracia, es el
constante nacimiento de personas negras y la diferencia que ellas pueden hacer
cuando consiguen crecer con dignidad. Cuanto mas nos multiplicamos, mads
damos sefiales de que nuestra historia no acaba en el exterminio de nuestros
padres, madres, hermanas, hermanos, hijas e hijos. Mismo en la falta de recursos
que posibiliten la llegada de negras y negros en lugares construidos como de
poder, aun asi, nos atrevemos a nacer. Esos nacimientos, en mi perspectiva,
contribuyen para que sigamos aflorando una linea de memorias ancestrales que
nos conecta y nos fortalece.

Me gusta pensar que somos personas testarudas y que de la testarudez
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empieza la continuacién de la historia, puesto que, si no fuera ella, nuestra
ancestralidad serfa cualquier cosa contada en piel blanca, en papel blanco, pasada
en blanco, con fecha de blanco, blanquecida para conmemorar lo inmemorable:
la espectacularidad del sufrimiento de la vida de nuestros ancestrales.

Aunque yo no quisiera pensar sobre mi ancestralidad, ella estaria
gritando en mis oidos a cada intuicién que me atraviesa. Si mi madre, mi abuela
y mis tias, que también son mujeres negras y alagoanas, y sus madres, abuelos
y tias no estuvieran presentes en mi presente, mismo que en la distancia, ¢lo
que seria de mi? ¢Lo que seria de una persona negra sin el tato de su historia?

¢Existe algin grado de sabidurfa mayor que la ancestralidad? Grada
Kilomba, en una conferencia-performatica de nombre Descolonizando o
conhecimento (2016), problematiza sobre los modos como las sociedades
coloniales se estructuran para que favorezcan personas blancas, al pago que se
abastecen la nocién de conocimiento verdadero, o cientifico, o epistemolégico, a

fin de subalternar otras formas de conocimiento. Ella dice:

Algo passivel de se tornar conhecimento, torna-se entdo toda a
epistemologia que reflete os interesses politicos especificos de
uma sociedade branca colonial e patriarcal. [...] Epistemologia,
[...] define ndo somente como, mas também quem produz
conhecimento verdadeiro e em quem acreditamos. [...] Quando
eles falam, é cientifico, quando nés falamos, nio é cientifico.
[...] Eles tém fatos, nés opinides; eles tém conhecimento, nds,

experiéncias (KILOMBA, 2016)

Es con ese desmontaje de la verdad que Grada Kilomba reconoce la
potencia de los saberes ancestrales que viven en las voces y en los gestos de
personas negras y originarias. En mi perspectiva, al desenmascarar la forma de
producirse conocimiento aceptable en la cultura cisgénero blanca y patriarcal, la
autora nos invita a escuchar con atencioén las voces de nuestros ancestrales y nos
llama la atencién para la captura de los saberes contenidos en la seleccién de
las hierbas para el bafio, o para el té, en la creatividad de montar el plato para la
cena con minimo de lo que se tiene, porque nifia negra y nordestina de barriga
llena es abundancia.

En ese sentido, ¢Por qué no nutrir ain mas nuestros niflos con nuestras
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referencias?

Es en el camino del protagonismo de nifios negros, viviendo el presente
de sus vidas, que tengo creido. Niflos negros siendo nifios, sin culpa o el miedo
del hambre que sienten, pudiendo disfrutar del ahora, sin reservas. Una nifia
negra sabida de su ancestralidad, de su lugar de origen, es una bomba atémica en
el medio de una guerra, molestando los oidos de quiénes no consiguen recordar
de lo que se pasé.

Por fin, y en la intencién de destacar la accién del presente en
reverberaciones futuras, en la consciencia también de que no existen férmulas
exactas para la educacioén racial, sexual y de género de nifios negros, deseo que
consigamos atentarnos a las colocaciones de Grada Kilomba en Descolonizando
o conhecimento (2016), al referirse a la idea de los saberes dominantes asociada
al impacto que serfa existir una generacién de nifios y nifias negras y nordestinas

que se atrevan a hablar sobre y vivir sus ancestralidades con seguridad.
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em: < http://inbordal.org.br/pt-br/bordado-file-ou-renda-file/>. Acesso em: 27 nov.
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KILOMBA, Grada. Descolonizando o conhecimento. Desenvolvida pelo Instituto
Goethe. 2016. Disponivel em: <http://www.goethe.de/mmo/priv/15259710-
STANDARD.pdf.>. Acesso em: 27 nov. 2020;

MATTOS, Amana. Rocha; CIDADE, Maria Luiza. Rovaris. Para pensar a
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Periédicus, Salvador, v. 1, n. 5, maio-out, 2016, p. 152-153. Disponivel em: < http://

www.portalseer.ufba.br/index.php/revistaperiodicus>. Acesso em: 27 nov. 2020;
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Introduccion

M uchos articulos tienen representado las desigualdades sociales

relacionadas a aspectos econémicos, de géneros y raciales frente a

la crisis sanitaria causada por la Covid-19. En Brasil, tales desigualdades han
sido apuntadas en todos los Estados. De ese modo, los casos que presento nos
parecen relevantes, a la medida que los episodios se asientan en el imaginario
de una supuesta igualdad, cuando analizada a priori. Una de las tres situaciones-
problemas ocurre en Ceard, estado que produjo y reproduce la discursividad de
la inexistencia de las poblaciones indigenas y negra en su composicién (RATTS,
1988; SOUSA, 1996; GIRAO, 1956). En ese contexto, este ensayo visa examinar
los impactos de la pandemia de Covid-19 en la vida de la poblacién negra, por
medio del andlisis de tres situaciones-problema.

Los datos de la Pesquisa Nacional por Amostra de Domicilios
Continua (PNADC), realizada en 2019, revelaron que la poblacién negra en
Ceara representa alrededor de 72% de los habitantes; superando los 69,2%
identificados en la PNADC de 2012. Todavia, si de un lado los datos de la
investigacién muestran fuertemente la negritud cearense, del otro, hay grupos

favorables a la europeizacién del Ceard, que presentan estudios con el objetivo
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de refutar la presencia negra e indigena.

El 27 de julio de 2020, el periédico Diario do Nordeste vehiculaba una
matéria, escrita por Nicolas Paulino y Alessandro Torres, intitulada Origem
do Cearense: nordicos superam indios e negros na genética. El escrito trataba de una
nueva investigacion relativa a las poblaciones étnicas del estado. Se trataba de
la investigacién del mapeo genético, nombrada GPS-DNA Origins Ceard, cuyo
andlisis fue realizado a partir de la saliva de 160 personas de todas las regiones
y etnias. El estudio buscé identificar el porcentaje de cada etnia que tendria
dado origen al Estado de Ceard. La conclusién de la investigaciéon apunta una
incidencia genética mas grande de los nérdicos, mas precisamente de los vikings
del norte europeo. La segunda posicién se quedé con los indigenas. La poblacién
negra presenté el porcentaje mas bajo. Segundo Luis Sérgio Santos, profesor-
investigador responsable por el estudio, el bajo indice de negro se debe al hecho
del estado haber sido colonizado tardamente, y por cuenta de altos costos con
mano de obra esclavizada, inviable para que fuera utilizada en grande cantidad
en la época.

Las informaciones de la investigacién mencionada pueden iluminar la
realidad de muerte de la poblacién negra cearense en vista de la pandemia de
Covid-19. Deigual modo, nos permite comparar ocurrencias tanto interestadiales,
considerando la realidad brasilefia, como en paises de pasado colonial, como los
Estados Unidos, visto que estamos viviendo un proceso pandémico.

Con el avanzo de los primeros casos de Covid-19, fue creado un
discurso falaz en torno de la enfermedad, era fortalecida la idea de que el nuevo
coronavirus era democratico, o sea, todos sufrieron los impactos de igual modo.
Las prensas ejecutaban apenas personas ancianas, hipertensas, diabéticas y
personas con enfermedades crénicas preexistentes.

El caricter epidemioldégico de la enfermedad ha exigido que las
autoridades adoptaran medidas sanitarias, entre ellas el aislamiento social,
sugiriendo el trabajo desde casa. La creacién de tales acciones expuso los males
los cuales la poblacién pobre del mundo siempre estuvo sometida. En Brasil,
particularmente, las medidas fueron tardias, en virtud del descaso de presidente
Jair Bolsonaro, que clasificé la enfermedad como una “gripecita”.

Frente a ese escenario, las medidas adoptadas denotaban que lo que antes
era un problema comun a todos, en determinado punto, pasé a ser individual,

racial, de clase y de género. Eso porque, la proporcién que algunas actividades
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eran consideradas esenciales, a ejemplo de los trabajos domésticos, se exponian
también las vulnerabilidades; luego, si los funcionarios de ese sector decidieran
quedarse en casa, tendrian que asumir con el cargo.

Vale la pena destacar que los datos relativos a la Covid-19 no eran
separados considerando el criterio color/raza. La cuestién solo fue resuelta
debido a las presiones de entidades, especialmente de la Coalizdo Negra por
Direito, que solicité al Ministerio de la Salud y a las secretarias de salud de todos
los estados que los resultados divulgados trajeron informaciones relativas al

color, a los géneros, a la regién, dentro otros aspectos.
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02.
La realidad desnuda y cruda

[ a pandemia de Covid-19 hizo surgir diversos andlisis geopoliticos

acerca de la enfermedad. Las apreciaciones sobre la evolucién de la
enfermedad traian datos principalmente relativos a los dbitos, a los enfermos,
a las restricciones de circulacién y al aislamiento social; todo ello afiadido de
incertitudes de orden econdémica, social y subjetiva. Conforme revelado, el
mundo no era una masa homogénea y habia fisuras que mostraban las diversas
formas de vivir la pandemia, obligando muchos que elijan entre dos tipos de
muerte: por la exposicién al coronavirus o por la falta de recursos minimos para

la manutencién de la vida.

Nesse contexto, a determinagdo social dos processos saude-
doenga ancora-se na ideia de que os “padrbes estruturais

de produc¢ido e reprodu¢io de dominagdo, exploragio e
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marginalizagdo das sociedades concretas moldam os modos de
vida e se expressam nos processos saude-doenca. [...] aponta
ainda sua perspectiva emancipadora, expondo que, mais do que
a saude, o que se estd evidenciando é a “determinagdo social
da vida, sdo as determinagdes sociais que implicam os modos
de viver das pessoas e, por consequéncia, os processos saude-
doenca (PITOMBEIRA; OLIVEIRA, 2020, p. 1703)

Como presenta la cita arriba, cada vez mas las gravedades de la
concentracién de riquezas han provocado la marginalizacién de grupos. El
advenimiento de la pandemia de Covid-19 hace con que el mito de la democracia
racial en Brasil fuera mas visiblemente reeditado, en la medida que se forjé el
discurso de igualdad, o sea, de que la enfermedad atingiria indistintamente. Para
Guimaraes (2006, p.269), el mito de la democracia racial en Brasil “funciona
como una creencia, una verdadera realidad, una orden. Asi, se vuelve dificil
arrancar del brasilefio la confesién de que él es racista”. Por lo tanto, estamos
delante de una idea falsa, pues hay un alineamiento entre el mito, el discurso
propagado y la realidad vivida por grupos vulnerables.

Todavia, sabemos que en todos los campos la poblacién negra es la mas
atingida, en los aspectos econémicos o en lo que se refiere a las cuestiones
relacionadas a la salud. De esta manera, el mito de la democracia racial puede
incluso camuflar la realidad a partir de la construccién de “tarjetas postales”,
sin embargo, no disfraza las heridas expuestas presentes en las franjas de las
ciudades. La situacién se queda ain mas evidente cuando se observa las largas
filas en busca de empleo, las clinicas y hospitales llenos, cuyas sillas y suelos
sirven de camas para aquellos y aquellas que necesitan del sistema publico de
salud, como informé un profesional de salud en unas de las entrevistas para la
investigacién. Asi, el discurso de igualdad en relacién a la pandemia de 2020 no
se sostenia, al paso que las disparidades emergen en consecuencia del avanzo
del nuevo coronavirus.

Inicialmente, habia disputa por mascarillas, alcohol en gel, camas
en clinicas y hospitales, como también por respiradores. Tales items eran
garantizados para quien poseyera mds poder econdémico para pagar los altos
precios de los productos, visto que algunos de ellos tuvieron aumento de hasta

300%, como el alcohol en gel, exponiendo asi, las colonialidades existentes en
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el mundo contemporaneo.

En esa coyuntura, paso entonces a presentar tres situaciones-problemas

ocurridas en el contexto de la pandemia de Covid-19.
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Situacion 1: Antdnia Mara, mujer negra, soltera, profesora, 55
afios, residente en la ciudad de Fortaleza, Ceara. Desde el surgimiento de
la Covid-19, pasé a tener exceso de cuidados para que no fuera infectada
por el virus, por poseer enfermedades pre existentes y pertenecer al grupo
de riesgo. Antdnia reveld, en entrevista realizada por medio del Google
Meet, que desde las primeras semanas pasé a imaginar y registrar en su
diario algunas informaciones sobre la enfermedad y las sospechas acerca
del atendimiento que le seria dispensado caso contrajera el coronavirus.

Se sumaba a las preocupaciones el hecho de ella residir en una
ciudad extremamente racista, la cual una parte significativa cree en la
existencia de negros y negras, y también de indigena. Antdnia se siente
asfixiada no solo por el aislamiento, sino que su supuesta muerte

causada por el racismo. (Marzo de 2020)

Situacion 2: Miguel Otévio, nifio negro, 5 afios, residente en
Recife, Pernambuco (PE). Su asesinato ocurrié el dia 2 de junio de 2020
en cuanto Mirthes Renata, su madre, mujer negra, empleada doméstica,
paseaba con el perro de Sari Corte Real, por su vez, mujer del alcalde
de la ciudad de Tamandaré (PE), para quien Mirthes trabajaba. En la
ocasion, Mirthes habia dejado Miguel bajo los cuidados de Sari. El nifio
fue dejado solo en el ascensor, Sari apreté el botén que lo llevé hasta el
9° andar, dénde existia una grieta a 35 metros del terreo. Miguel partid
al encuentro de su mama... Sari pagé la fianza en el valor de 20 mil reales
y aguarda el proceso en libertad, mismo siendo criminalizada, hasta el

momento, solamente, por abandono de incapaz. (Junio de 2020).

Situacion 3: George Floyd, hombre negro, 46 afios, vivia en
la ciudad de Minneapolis, Estados Unidos. El fue asesinado el dia 25 de
mayo de 2020, por Derek Chauyin, policia blanco, luego después de un
abordaje, bajo la supuesta justificativa de que Floyd intenté cambiar un

billete falso de 20 ddlares en una tienda. El asesinato fue grabado por



medio de cdmaras de celulares de transetintes y ampliamente divulgado
en las redes sociales. La muerte fue causada por asfixia cuando el agente
del estado, Derek, se arrodillé en el cuello de la victima, manteniéndose
indiferente a las alarmas de él, y de populares, de que no conseguia
respirar. El ocurrido causé grandes protestas antirracistas en diversas
partes del mundo. El policia fue preso y el caso sigue siendo investigado.
(Mayo de 2020)

2.1 Reflexiones sobre la colonialidad cotidianas

Frente la discusién arriba, las tres situaciones-problema presentadas
se convierten interesantes para el andlisis, considerando que los casos
tienen intersecciones con la salud (pandemia), raza, clase y género. Hasta un
determinando lugar, todos se afiaden a uno, dos o en todos esos marcadores.

En el que toca el color, diré que ese es el primer cédigo leido frente
la diferencia material que pueda existir entre sus cuerpos. La violencia puede
ser aplicada solamente por la visualidad de la prevalencia de su pretitud, la
cual, de cierto modo, pueden ser leidas las desigualdades sociales, las cuales
las cuestiones raciales se anclan fuertemente. No es sin motivo que el mito de
la democracia racial se alinea a la pandemia con el objetivo de asegurar que la
poblacién negra permanezca en la condicién de dominada; para que no haya
movilidad entre las clases, ocultando la realidad. De esa manera, es posible que
haya tratamiento diferenciado para la poblacién negra, una vez que la falacia de
la harmonia racial en Brasil hace desvanecer tensiones y conflictos que puedan
aparecer (HASENBALG, 2005).

Cuando se trata de la pandemia de Covid-19, tal vez la negacién de ella
sea una de las razones que llevaron las principales agencias de salud, incluyendo
el Ministerio de la Salud, bajo el orden del Presidente de la Republica, que no
se tomen las medidas sanitarias y socioeconémicas para mitigar la propagacién
del virus. Por eso, conviene dedicar atencién a las situaciones-problema
individualizando los analisis.

El caso de Antdnia Mara posee conexién con la pandemia de Covid-19
porque ella vive sola y depende de otras personas para que los alimentos lleguen
hasta su casa, una vez que ella estd inserida en el grupo de riesgo, por poseer

enfermedades pre existentes. Aunque poseyera empleo fijo y no estuviera
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entre los econdmicamente vulnerables, ella se sentia acechada por los horrores
de muertes, porque los datos de la Secretaria de Salud del Estado de Ceara
seflalaban para una realidad alarmante cuando se referian a las muertes entre
negros y pardos. Segundo la noticia vehiculada al periédico Brasil de Fato, del
dia 15 de octubre de 2020, los casos confirmados de Covid-19 en Ceara llegan
cerca de 64,9% entre la poblacién negra. El estado ocupaba la 5° posicién en el
ranking nacional, con un total de 243.106 casos y 9.056 dbitos, colectados.

Los datos supra mencionados hablan por si y justifican el miedo de la
profesora, que en su diario contaba las muertes divulgadas. Por consiguiente, ella
sentia como si la muerte estuviera cerca, percibia el disolver de las vidas negras
entre las manos de aquellas y de aquellos que deberian protegerlas. Antonia
Mara atn contd que escribié en su diario lo cuanto era inttil cualquier recurso
material para mantener su vida, delante de la necesidad del respirador, cuya
decisién de uso estaba bajo la tutela de otros. Y, solo de imaginar, fue tomada
por la ansiedad, insomnio; tuvo, de hecho, dificultad para respirar algunas veces.
Delante de un Estado racista que niega la existencia de poblaciones negras e
indigenas, le aterrorizaba la idea de que pudieran hacer distincién, clasificando
su cuerpo como apto para morir. Experimentaba, casi que, en la préctica, la
efectuacién de la necro politica, tan bien teorizada por Achille Mbembe (2018).
Es como si la pandemia trajera el periodo oficial de la esclavitud, en lo cual,

entre otras cosas, quitaban las vidas negras de cualquier humanidad.

A ideia de diferencia¢do entre o “corpo” e o “ndo corpo” na
experiéncia humana é virtualmente universal a histéria da
humanidade, comum a todas as “culturas” ou “civiliza¢oes”
historicamente conhecidas. Mas é também comum a todas — até
o aparecimento do eurocentrismo - a permanente copresenca
dos dois elementos como duas dimensdes nao separdveis do
ser humano, em qualquer aspecto, instdncia ou comportamento

(QUIJANO, 2005, p.128)

Aunque la profesora aparentemente no tuviera ni Sari tampoco el policia
para efectuar su muerte, una supuesta infeccién por el nuevo coronavirus podria
convertirla victima del proyecto genocida que fue orquestado en contra la

poblacién negra (NASCIMENTO, 2016), visto que los cuerpos negros parecen
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cargar la pretitud como una inscripcién que autoriza el Estado y representantes
de él a rechazarlos o matarlos delante de la blancura de otro (FANON, 2008).
En el caso de la Covid-19, un profesional cuya mente fue configurada por las
ideologias racistas, aportadas en los estereotipos negativos, podria, entonces,

decidir por la vida o por la muerte del paciente.

Uma relagdo desigual é estabelecida ao mesmo em que é afirmada
a desigualdade do poder sobre a vida. Esse poder sobre a vida do
outro assume a forma de comércio: a humanidade de uma pessoa
¢ dissolvida até o ponto em que se torna possivel dizer que a vida
do escravo é propriedade do senhor. Dado que a vida do escravo
é como uma “coisa”, possuida por outra pessoa, sua existéncia é
a figura perfeita de uma sombra personificada (MBEMBE, 2018,
29-30).

El trecho arriba destacado trata de un cuerpo en el periodo esclavista,
pero, parece que el autor estd hablando de la actualidad, una vez que la
colonialidad actualiza y pone en practica el pensamiento producido en el Periodo
Colonial. Asi, las sospechas de la profesora Antonia Mara poseen fundamentos
venidos de los horrores de aquella época.

La segunda situacion, que trata del asesinato del nifio Miguel, expone la
precarizacién del trabajo, sobre todo en lo que corresponde a los pedidos hechos
para que la poblacién se quede en casa, que haga el trabajo remoto. A final, es
necesario analizar para cuales grupos esa posibilidad es viable. Tal como un dia
después la “liberacién”, cuando grande parte de la poblacién negra alrededor del
mundo no poseia las condiciones esenciales para vivir; sufria los efectos de las
colonialidades, y, por consecuencia, se vio sometida a las precarias condiciones

de trabajo.

A classificagdo racial da populagdo e a velha associa¢do das
novas identidades raciais dos colonizados com as formas de
controle nio pago, nao assalariado, do trabalho, desenvolveu
entre os europeus ou brancos a especifica percep¢do de que o
trabalho pago era privilégio dos brancos. A inferioridade racial

dos colonizados implicava que ndo eram dignos do pagamento
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de saldrio. Estavam naturalmente obrigados a trabalhar em
beneficio de seus amos. Ndo é muito dificil encontrar, ainda hoje,
essa mesma atitude entre os terratenentes brancos de qualquer
lugar do mundo. E o menor saldrio das ragas inferiores pelo
mesmo trabalho dos brancos, nos atuais centros capitalistas, ndo
poderia ser, tampouco, explicado sem recorrer-se a classificacdo
social racista da popula¢io do mundo. Em outras palavras,
separadamente da colonialidade do poder capitalista mundial
(QUIJANO, 2005, p. 120)

La pandemia del afio de 2020 llegd para mostrar situaciones tantas veces
tiradas para debajo de la alfombra. Las desigualdades exponen las dificultades
de quien tiene que elegir entre quedarse en casa con hambre, sin luz y gas o
aventurarse en el colectivo lleno, en la linea de frente de clinicas y hospitales, en
las tareas de las casas y en las cocinas de otros lugares. Esa parte de la poblacién
posee una marca; esa poblacién es negra, en su mayoria femenina, como apunta
la Fundacién Oswaldo Cruz (COFEN/FUNDACION OSWALDO CRUZ, 2020).

Mirthes, madre de Miguel, con el cierre de las guarderias publicas,
no tenia con quien dejar su hijo, siendo obligada a llevarlo para su trabajo,
exponiendo a si y a su hijo a la contaminacién por el virus. Esa madre negra
no podia quedarse en casa, como recomendaba la Vigilancia Sanitaria. Asi
como grande parte de los negros y negras Mirthes trasgredia la ley vigente para
sobrevivir.

En cuanto al hecho de Mirthes ser mujer, ella no pudo contar con
la empatia de Sari, que, por su vez, no aprendié con las mujeres y hombres
africanos que el cuidado dedicado al nifio es obligacién de todas y todos. Al
revés, Sari, la patrona, no solo no se dispuso a cuidar del nifio, sino que cred
la situacién para que la muerte de él ocurriera. De Miguel, asi como de tantos
nifos negros, le fue sacado el status de nifio, en la medida en que Sari atribuyé
a ¢él la responsabilidad de gestar la propia vida, a los 5 aflos de edad, después
de ella apretar el botén del ascensor para el 9° andar, donde habia un area de
proteccién. Lo dejé por su propia cuenta, responsabilizandolo por los eventuales
riesgos, lo que de hecho culminé su muerte.

Mirthes no puedo atender al llamado de su hijo ante el orden de la

patrona de llevar el perro de la familia para el paseo matinal. Si en el periodo
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oficial de esclavizacién la mama negra no podia dispensar los cuidados a sus hijos
igualmente negros, en detrimento del hijo blanco de las sinhas, hoy, ademas de
los hijos ajenos, las trabajadoras domésticas, mayoritariamente negras, tienen
que dedicar atencién al perro de las patronas, en su mayoria blancas.

Ademas de eso, Mirthes no tuvo tiempo de vivir el luto por su tnico
hijo, necesitd cubrirse de fuerza para desestabilizar el mundo colonial de Sari, si
bien ella (Sari), inicialmente, habia sido beneficiada por el sistema oligdrquico
de la justicia. Mirthes tuvo, entonces, que evocar sus ancestrales para crear
tacticas contra los dominadores, afirmandose politicamente en busca de justicia
y derechos, echando los pies en los pasos que anteriormente fueron dados
(WERNECK, 2000). Como efecto, Mirthes tiene movilizado personas en todo
Brasil, y también en el exterior, que se juntaran no solo contra Sari, pero contra
el mundo colonial maniqueista por ella representado (FANON, 2005).

La tercera y tltima situacidén es la cuestién de George Floyd, que entra
en la discusién no solo por haber sido mds una persona negra asesinada por las
fuerzas del Estado, sino por las semejanzas subjetivas que involucran los dos
primeros casos. El tema de Floyd es emblematico, pues se trataba solamente
de la sospecha de él intentar cambiar un billete falso de 20 délares. Aunque
estuviera totalmente inmovilizado, Derek Chayin — el policia blanco —, decidié
que aquella vida no haria falta a la poblacién. Es posible que él creyera que estaba
promoviendo la eliminacién de un problema para la sociedad estadunidense.
Tales creencias del policia pueden haber sido basadas en la banalizacién de las
muertes referentes a las personas negras. De ese modo, Derek asfixié Floyd,
apretando su cuello hasta que el cuerpo negro consumiera la tltima gota de
aire, sin, no obstante, conmoverse con las suplicas de la victima y, por fin, sin
considerar el pedido de ayuda de aquél que le diera la vida.

Derek representa el colono y cree que el indigena (o de fuera) “es
impermeable a la ética, ausencia de valores y también negacién de valores. El
es, osemos decir, el enemigo de los valores” (FANON, 2005, p. 58). La situacién
de G. Floyd somatizada a las otras situaciones citadas revela la jerarquizacién
racializada en escala global, perpetrada, sobre todo, en los paises de cariz
colonial.

Siendo asi, los casos supra mencionados muestran las diferentes
desigualdades vividas por la poblaciéon negra en el mundo. Aunque el tercero

caso tenga ocurrido en un pais con una de las mas grandes economias del mundo,
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vemos que las opresiones sufridas estdn basadas en el color. Eso refleja que las
colonias acabaron, todavia, las colonialidades se convirtieron estructurantes en
las apariencias de las reparticiones publicas, en lugar de poder, de la decisién,

tantas veces disfrazadas por los proyectos de cariz democratica.
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03.
Consideraciones Finales

E En este ensayo, busqué reflexionar sobre las caras de las opresiones y del

racismo delante del fenémeno de la pandemia de Covid-19, centrando en
la victimizacién de la poblacién negra, sea por el impacto de las desigualdades
socio raciales, que quita derechos vitales a la manutencién de la vida, sea por la
forma como la legislacién es aplicada para determinados grupos de individuos,
por tener su existencia configurada en un imaginario estereotipado de la
blanquitud.

El andlisis de las situaciones abordadas evidencia los efectos de la
pandemia para mujeres y hombres negros, en lo que concierne las muertes
simbodlicas y materiales, provocadas por la deshumanizacién racializada
de su existir, principalmente de sus cuerpos. Este proceso atesta el poder
institucional que convierte los cuerpos negros susceptibles a los maltratos,
al encarcelamiento, al epistemicidio, en fin, a las muertes material, cultural y
simbdlica (GROSFOGUEL, 2016).

Entretanto, para deshacer y parar el proyecto de exterminio en curso
es necesario comprender los mecanismos utilizados por los colonos, hoy

representados por quiénes detienen el poder para asfixiar, de diversas maneras,
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los dominados (mujeres y hombres negros, favelados e indigenas, LGBTQ+).
Siendo asi, creo que la efectividad de propuestas contra hegemonias, que vienen
de coaliciones, de asociaciones, de terreros de candomble y umbanda, haga la
revolucién, haciendo percibir que la poblaciéon negra vive; como fue visto en
las protestas antirracistas, las cuales se reclamaban justicia por los asesinatos
de Floyd y Miguel. Es necesario volver nuestra atenciéon para el continente
africano, para aprender, aprender y reaprender el valor del asociativismo, del
cooperativismo negro, que apunta para nuevas gramdticas, puesto que fue
de esa forma que llegamos a algunos espacios de poder jamds imaginados y
emprendiendo importantes logros.

Pesealapandemiade Covid-19, es necesario hacer resonar el protagonismo
exitoso de los paises africanos, mostrado para el mundo, sin alarde, por medio
de la prensa. Aunque el occidente no vea en esos paises ningin ejemplo a ser
seguido. Es necesario que el resto del mundo reconozca la importancia de la
Africa, para la efectividad de las dichas “nuevas graméticas”. Por lo que veo, ellas
solo tendran éxito si observan los principios y las concepciones de mundo del
continente originario de la humanidad.

La intersecciéon de los casos aqui mencionados estd mas alla de los
hechos materiales. Ella se cubre de vulnerabilidad expuesta en el color negro
de la piel, cuyas colonialidades os vuelve inferior, cuerpos marcados por una
supuesta impureza que viene de la marginalidad, la hipersexualizacién de la
satanizacién religiosa. Al fin, seria de esta manera, un cuerpo impuro gestado
y nacido de un ttero igualmente impuro, sucio. No es necesario una bala, una
Sari, tampoco una rodilla de un policia blanco para que el proyecto genocida
institucional y oligarquico siga efectivandose; él perdura y se materializa tal
como ocurrié con la profesora Anténia Mara (QUIJANO, 2005).

La pandemia de Covid-19 revela la actualizacién del proyecto de
muertes a los negros y negras, carga no solamente el contagio transmitido
por el virus, sino por el proyecto colonial. Asi como el racismo se dinamiza en
cada situacién, necesitamos estar atentos, transformandose y poniéndonos en
lucha colectivamente a cada orden de las colonialidades dirigidas a las personas
negras, ya que las experiencias subjetivas pueden ser compartidas, mismo por

quienes no las viven.
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L a invitacién para escribir un ensayo acerca de la insumisién de las

mujeres negras nordestinas me dejé instigada tanto por la potencia del
tema, como por la amplia posibilidad de abordarla. Luego de inicio me vino a la
memoria Ana. Tia Ana era una vieja mujer negra esclavizada que vivié en el siglo
XIX en la hacienda del portugués Francisco Antdnio de Carvalho, en Vicosa, en
la sierra de Ibiapaba. Era conocida por cuidar de las personas enfermas, pero la
Historia registrd su existencia, mismo que timidamente, por liderar una revuelta
en 1835 contra la esclavizacién y la perversidad de “su” sefior. Esa revuelta fue
tramada y desarrollada a partir de una supuesta obediencia de Tia Ana a los
capataces, que ciertamente la subestimaban y no esperaban que ella fuera capaz

de mucha elaboracién.

Certa noite enquanto eles dormiam no alpendre da casa grande,
sob o comando de Ana, a senzala tomou de assalto a residéncia,
matando todos os que encontraram e ateando fogo a propriedade.
Alguns revoltosos fugiram em dire¢do a Pernambuco, levando
consigo os bens de valor que encontraram na casa enquanto
o grupo de Tia Ana libertava Jerénimo Cabaceira da cadeia do
lugarejo (SCHUMAHER; VITAL BRAZIL, 2000, p. 47)
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Escribo este ensayo inspirado en las mujeres que, asi como Ana, anénima
o publicamente, desafian el orden y, de forma diversa, traman sus resistencias
y logran su libertad. Tengo utilizado el término “tramar” para hablar de la
trayectoria de las mujeres negras, pues lo considero potente. De acuerdo con el
diccionario Michaelis, tramar significa: 1. Pasar la trama por entre los hilos de
urdimbre; entretejer, tejer; 2. Maquinar o armar un completo, conspirar.

Pienso que el primero significado es intrinseco a las dindmicas internas de
la autoorganizacién de las mujeres negras, de las tesituras que hacemos juntas y
de las relaciones que establecemos entre nosotras. Percibimos que juntas somos
mds potentes para conquistar espacios, ennegrecerlos y abrir caminos para
otras nifias y mujeres negras. Cada vez mas, hemos llevado para esos espacios
referencias negras afro centradas y alterado sus dindmicas y metodologias de
actuacién. Esas experiencias representan conquistas por nosotras celebradas,
llenas de divergencias y tensiones, principalmente cuando la blanquitud se siente
amenazada por nuestra presencia y por nuestro desempefio, que contrarrestan
sus visiones preconcebidas sexista y racistas sobre nosotras.

En relacién al segundo significado, tenemos tramado colectivamente e
individualmente esfuerzos de resistencia a las opresiones cotidianas. Tenemos
fuerza, conocimiento y experiencia para tramar en los senderos, en silencio, en
las encrucijadas y en los terreros, la conquista de nuestros derechos y libertades.
Asi como Ana, de forma perspicaz, tenemos trazado estrategias para identificar
y disuadir los enemigos, eligiendo a veces silenciar, hablar manso, simular
obediencia en cuanto la blanquitud nos subestima, con nuestras “pareceiras”
(amigas), vamos (re) creando la vida, logrando nuevos espacios y aprendiendo
una con las otras.

Nosotras mujeres negras representamos cerca de 25% del pueblo
brasilefio, representando parte significativa. Los negros y las negras del pais
representan 54% de la poblacién del Brasil. En Ceard, de acuerdo con el Instituto
Brasileiro de Geografia e Estatistica (IBGE), més de 70% de la poblacién se
auto declara negra o parda. A pesar de eso, se mantiene en vigor un discurso
de negacién de la existencia de los pueblos negros, asi como ocurre con
indigenas. Para perpetuar el racismo estructural, a lo largo de la historia, la
élite se empefid y se empeia en invisibilizar y emblanquecer la poblacién negra,
usando mecanismos que garantizan su ritualizacién. La investigacién GPS-DNA

Origins Ceard, divulgada en julio de 2020, llegé a la engafiosa conclusién de que
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el origen del pueblo cearense es nérdico, del norte de Europa. Los resultados de
la investigacién causaron espanto e indignacién en expertos y militantes de la
cuestién étnico- racial.

Cuando se usa un referencial genético para hablar de raza, la investigacién
nos lleva al racismo cientifico gestado entre el siglo XVII y el inicio del siglo XX
y reafirma cuanto la ciencia no es neutra. Para la antropdloga Izabel Accioly

(2020), esa investigacién nos da un ejemplo de:

Como a elite branca cearense busca a distin¢gdo, como na
emblemadtica cena de Bacurau (2019), busca se diferenciar do
que realmente é. A elite branca continua utilizando a ciéncia
como uma ferramenta racista para silenciar e apagar populagdes
racializadas no Estado, mas nds, negras e negros cearenses,

estamos atentas e atentos.

Es con esa atencién que escribimos este ensayo, en el mismo suelo donde
el estudio fue realizado. Hechos como la referida investigacién y su repercusién
se vuelven ain mds importante las iniciativas como esta publicacién, para que
nuestras voces disonantes sean sistematizadas y publicitadas. Considerando los
contextos del campo, de la ciudad y de la zona costera de Ceard, seguiremos
reflejando sobre ser mujer negra, en cuanto sujetos histéricos plurales, y acerca
de sus territorios, como espacio de vivencia y de expresién de opresiones, de

saberes, de resistencias y de (re) creaciéon de la vida.

El territorio primero: Mi Cuerpo!

El territorio primero de las mujeres negras es el cuerpo. El cuerpo,
muchas veces reducido a la apariencia fisica y bioldgica, es resultado de una
construccion social que se establece a partir de las relaciones sociales de un
determinado contexto histérico. Para la argentina negra Laura Lépez, nuestro
cuerpo se “vuelve visible como objeto de multiples opresiones y el centro
de las disputas politicas” (LOPEZ, 2015, p. 317). Ora, si vivimos en un pais
estructuralmente racista, capitalista, patriarcal y LGBTfobico, la construccién
de los cuerpos es definida desigualmente a partir de la interrelacién de esos

pilares. En lineas generales, nuestro cuerpo es construido en un contexto
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predominantemente colonial y neocolonial, generando el cuerpo colonial, como
asi denominé Frantz Fanon (2008).

La construccién del cuerpo colonial se da a partir de estereotipos
reproducidos por una ideologia que construye inconsistentes argumentos de
que somos inferiores. ¢Cudntos de nosotros ya experimentamos el rechazo y
depreciacién por tener el color negro o los cabellos rizados? ¢Cudntas veces
fuimos sometidas a reproducir esa ideologia y buscar inconscientemente clarear
la piel, estirar los cabellos y encuadrarse en el padrén estético para evitar
sufrimiento? En algunos momentos experimentamos en nuestro cuerpo los
efectos de la cultura del blanqueamiento, perpetuada por las personas y por la
mayoria de las instituciones publicas y privadas de este palis.

Sinuestros cuerpos sony se expresan fuera de los estereotipos binarios de
género y de las orientaciones sexuales que divergen del padrén heteronormativo,
hay en el imaginario social la anuencia para amenazar, hablar mal, golpear y
mater las personas que osan ser quienes son, en su diversidad. Buena parte de
esa violencia es practicada en nombre de Dios, en un pais predominantemente
cristiano.

Esa violencia racista genera en nosotros un proceso de alienacién de
nuestro propio cuerpo, como, por ejemplo, cuando fuimos transformadas en
mercadorias y el colonizador nos viold, haciendo echar la sangre que mancha
indeleble la historia de ese pais, dando origen al pueblo brasilefio. Atn hoy,
mujeres negras son las mayores victimas de la violencia sexual.

Pero ese mismo cuerpo colonial trae en si su dimensién ancestral. El
significado del cuerpo ancestral es autoconsciente, resiste a esas opresiones y
tiene capacidad de desestabilizar y generar rupturas histéricas en las estructuras
de poder. El cuerpo ancestral tiene origenes en las visiones cosmos africanas,
que lo considera en su integralidad, extrapolando las concepciones negativas y
limitadoras construidas por la perspectiva occidental sobre él. Para Cristian Sales
“el cuerpo es importante fuente de saber ancestral: es el lugar de transmisién de
conocimientos, de registro de experiencias humanas individuales y colectivas”
(SALES, 2021, p. 93)

Mujeres negras del campo, de la ciudad y de la zona costera tienen
vivenciado la dimensién sagrada del cuerpo a partir de lo que heredaron y
aprendieron de nuestros ancestrales. Aquellas que no perdieron el vinculo con

la naturaleza, que saben leer sus sefales, sus ensafilamientos y que saben usar
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su energia, buscando garantizar el repase de los saberes para las mas jévenes.
Comprender el cuerpo negro como ancestral y moverse en el mundo
a partir de ese eje nos fortalece, pero también representa una insumisién a la

blanquitud patriarcal y una ruptura con lo que impusieron a nuestros cuerpos.

Transformamos o nosso corpo negro em um palco de
“contestagOes estratégicas”, de lutas e da afirmacdo estética
negra. Nele, produzimos as contraimagens e as contranarrativas
que almejamos inscrever: silenciadas, apagadas, ocultadas e
“esquecidas” pela historiografia no Brasil. (HALL, 2003 apud
SALES, 2012, p. 94).

Creo libertadora la perspectiva de transformar “nuestro cuerpo negro en
un palco de contestaciones estratégicas”. En esa concepcién, cada vez mds las
mujeres negras trans y cisgénero tienen afirmado: “mi cuerpo, mi territorio” y, de
forma critica y autoconsciente, expresado para el mundo aspectos afirmativos
histéricamente negados y sublimados a los cuerpos negros como belleza, placer,
sabiduria, cura, rebeldia, alegria, fuerza, libertad y autocuidado. De esa forma,
es creciente el nimero de mujeres negras que han rechazado ideas, practicas y
relaciones con personas que violen nuestros cuerpos. Aunque eso no nos haga
dejar de sufrir las opresiones cotidianas, tenemos experimentado la sororidad y
la dororidad entre nosotros y reaccionado colectivamente para acoger las manas
y, juntas, hacer enfrentamiento a las violaciones de derechos.

La autoconsciencia de potencia de ese territorio primero, el cuerpo
femenino negro, amplia las bases del ejercicio de poder de las mujeres negras
para enfrentar las injustas correlaciones de fuerzas a ellas inherentes y que
valgan sus derechos. Parte significativa de esas conquistas fue construida a
partir de la autoorganizacién de las mujeres negras del campo, de la ciudad y
de la zona costera en diversos espacios: académicos, culturales, econémicos, de
la comunicacién, de la salud, de la religiosidad, de los movimientos de mujeres
y feministas, entre otros. Esa actuacién colectiva tiene contribuido para abrir
y consolidar caminos y conquistar otros territorios y derechos que favorecen

colectivamente las mujeres negras y la poblacién negra en general.
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Territorio de vivencias y injusticias

Observando algunas construcciones del censo comun sobre el Nordeste
del pais, identificamos que él es representado como el territorio de las
imposibilidades y el espacio de los no sujetos. El maximo que se considera es
el lugar que representa las cosas malas: la miseria, el hambre, el analfabetismo,
la falta de agua, el bajo nivel de conocimiento etc. Esa visién reduccionista y
negativista de la regién “por supuesto sin soluciones, signific6 un grande
enriquecimiento de las élites regionales a partir del acceso a recursos publicos
y de la realizacién de obras inadecuadas entre sus tierras, valorizando sus
propiedades” (SENA, p.71)

Esa idea de Nordeste es una creacién histérica, una invencién humana
resultante del embate entre los seguimientos de la élite brasilefia a partir de la
década de 1920. Estados como Alagoas y Ceard, hasta el momento expresivos
politicamente y econémicamente en el Periodo Colonial y en parte del Imperio,
entran en declinacién en la medida que hay un desplazamiento de poder para
S3o Paulo y Minas Gerais (ALBUQUERQUE JfJNIOR, 2011). Elites locales
se retinen para fortalecerse y pasan a crear y difundir el llamado Nordeste
impulsado, sobre todo, con la creacién de la Inspectoria de obras contra las
sequias (1919).

El autor también interpreta que el Nordeste y los nordestinos son una
invencién de los hombres, una invencién del falo (ALBUQUERQUE JUNIOR,
2003). El conjunto de imdgenes y conceptos estereotipados, materializado en la
figura del “cabra da peste” y del “cabra macho”, fue construido considerando el
protagonismo de las mujeres y de los pueblos negros e indigenas como amenazas.
No es por acaso, Gilberto Freyre y su obra contribuyeron para reforzar la visién
homogénea y estereotipada de la regién, al mismo tiempo en que generaron las
bases para el llamado mito de la democracia racial y para un andlisis que también
hablaba saudosamente de un supuesto declive del patriarcalismo.

En la actualidad, en ese territorio permanecen injusticias
socioambientales asociadas mucho mas a la concentracién de renta, tierra y
agua y a la implementacién de politicas publicas sin descontextualizadas, que
la escasez de agua. Ese modelo no solo invisibiliza mujeres cis y trans, pueblos
negros, indigenas, quilombolas, gitanos etc., sino que profundiza la violacién de

sus derechos.
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Asi como el restante del pais, vivimos bajo la égida de un gobierno de
extrema derecha que tiene implementado una agenda politica reaccionaria que
viene profundizando el desmontaje del sistema de derechos, cortando recursos
destinados a la salud, educacién publica y asistencia social del presupuesto
publico, practicando y estimulando graves crimenes ambientales, apoyando
los sectores conservadores y del grande capital: agronegocio, los ruralistas,
los empresarios, los banqueros, la grande prensa. Los principales segmentos
afectados con esa politica son las mujeres negras del campo, de la ciudad y de
las zonas costeras.

La pandemia de Covid-19 tiene precarizado la vida de las mujeres
negras en varios aspectos tanto para las que consiguen como para aquellas
que no pudieron hacer aislamiento social. La gran mayoria de profesionales de
cuidado y de salud son mujeres y negras, que se quedaron mas expuestas al
nuevo coronavirus y sobrecargadas con los cuidados. Ademads, hubo un aumento
del empobrecimiento de las mujeres negras generado por las alteraciones en el
mercado de trabajo informal.

Con el aislamiento social, hubo una disminucién de la prestaciéon de
servicios y de la comercializacién de productos, lo que generdé una caida en
el rendimiento familiar. Las empleadas domésticas, con vinculo formal o
informal, se vieron obligadas a permanecer trabajando y cuidando las patronas,
que estaban aislados en casa. Sometidas a esa condicién fue que empleadas
domésticas, la mayoria negras, se enfermaron y murieron de Covid-19. También
ocurri6 la injusta muerte de Miguel (5 afios) en cuanto Mirthes, su madre,
paseaba con los perros de los patrones en la ciudad de Recife. Algunas mujeres
negras empleadas tuvieron suspensién de sus contractos de trabajo, reduccion
de sueldo y desempleo.

En ese contexto, las familias encabezadas por mujeres negras entraron o
tuvieron un agraviamiento de la inseguridad alimentar y nutricional. La pandemia
también no ha dado tregua a la violencia contra las nifias y mujeres. En Cear4,
en el periodo de enero a julio de 2020, hubo un aumento de 66% del asesinato
de mujeres y de 124% del asesinato de nifias en el estado. Considerando que
66% de las mujeres asesinadas en el pafs eran negras (ATLAS DA VIOLENCIA,
2019), esos datos revelan el racismo, el sexismo y el elitismo, una vez que la
mayoria de ellas también es pobre.

Para mas alld de esos datos, no sabemos los reales impactos que las
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mujeres negras del Nordeste vienen teniendo con la accién del desgobierno
Bolsonaro tampoco con la pandemia. En cuanto eso, vamos ejercitando nuestras

lecturas de mundo y tejiendo nuestras resistencias.

Territorios de Resistencias

Si donde hay opresién hay resistencia, las mujeres negras del Nordeste
viven y resisten de forma auto organizada. Esa auto organizacién refleja la
diversidad que somos, asi como trae desafios internos como las divergencias
y las tensiones entre nosotros, inherentes a los espacios de poder y al ejercicio
democratico. Aunque esa sea una importante cuestién a ser reflexionada, no lo
haré aqui, eligiendo por destacar algunos aspectos relevantes de esa caminada.

En la tltima década identificamos algunos marcos de esa resistencia. En
2012, a partir de un proyecto de iniciativa del Odara — Instituto da Mulher Negra,
con el apoyo de la Fundacién Ford, Coordenadoria Ecuménica de Servigo (CESE)
y del Fundo de Populagdo das Na¢des Unidas (UNFPA), fue creada la Red de
Mujeres Negras del Nordeste. La articulacién y movilizacién de organizaciones
de los 9 estados de la regién fueron centrales para que la red se estableciera y se
consolidara como fuerza politica en el contexto de ese territorio.

Desde cuando fue establecido el Dia de la Mujer Negra Latino-americana
y caribefia, en 1992, varios colectivos y movimientos de mujeres negras pasaron
a realizar acciones el dia 25 de julio, ganando una mayor fuerza a partir de 2013,
con el “Julho das Pretas”, también propuesto por el Odara, y que, de alld hacia
aqui, favorecié mas articulacién y visibilidad entre los estados del Nordeste. En
Ceard, el Instituto Negra de Ceard, creado em 2003, fue una de las organizaciones
que contribuyeron para realizar actividades que favorecieron la incorporacién de
esta agenda en el estado. Mujeres de Cariri, comprometidas en el colectivo Pretas
Simoa, creado en 2014 ampliaron ese campo de lucha y visibilidad de las mujeres
negras, incluso recuperando la memoria de Tia Simoa.

La Marcha de las Mujeres Negras contra el Racismo, Violencia y por
el Bien Vivir, ocurrida en noviembre de 2015, en Brasilia — DE y el Encuentro
Nacional de Mujeres Negras, en 2018, en Goiania, representan marcos histéricos
en el protagonismo de las mujeres en cuanto sujetos colectivos. La Marcha y el
Encuentro fueron potentes principalmente porque no se trataron solamente de

eventos, pero fueron procesos participativos que ocurrieron en todo pais a lo
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largo de los meses, también intensificando la articulacién de las mujeres negras
del Nordeste. En Ceard, esa construccién conté con el compromiso de mujeres
organizadas y de aquellas que hasta el momento no habian participado de ningtin
colectivo. En ese camino, mas mujeres pasaron a asumir su identidad negra y sus
cabellos crespos y reflejar sobre sus vivencias ancestrales, opresiones racistas y
sexistas. Parte de ellas se afladié a colectivos que ya existian o fundaron nuevos.

Comprendo que esas vivencias generaron un terreno fértil para que en
2019 fuera creada la Red de Mujeres Negras de Ceara. La Red ha reunido nuevas
y antiguas militantes y ha favorecido la creacién de espacios de valorizacién
y expresiéon de la cultura negra, como la conocida “Sexta Preta”, que tuvo su
primera edicién en octubre de 2018. Con la Red, hubo un fortalecimiento
de luchas y mas interaccién entre las negras de algunas regiones del estado
(Regién Metropolitana de Fortaleza, Cariri y Ibiapaba). También ha realizado
y contribuido en las luchas antirracistas, de mujeres, feministas, anti
prohibicionistas, abolicionistas y por la democracia.

En marzo de 2017, ocurrié en el municipio de Horizonte, Ceara, el
1° Encuentro de Mujeres Quilombolas Coordinadoras de la CONAQ de la
Regiéon Nordeste: Tejiendo Caminos y derechos. Ese fue un momento politico
importante para romper con el silencio y la invisibilidad histérica de los 87
pueblos y comunidades quilombolas que existen en el Estado, evidenciando el
protagonismo de las mujeres en esos territorios, que, en 35 de ellos, es muy
expresivos; y organizar las luchas de las quilombolas nordestinas.

Llamo la atencién las luchas de las mujeres negras que tienen familiares
internados en el sistema socioeducativo y en el sistema carcelario. Ellas han
cumplido un rol importante para: denunciar el racismo estructural y la violacién
de los derechos humanos por parte del Estado, que recrudeci6 en los tltimos
tres anos en Ceard; para el monitoreo de las condiciones de las carceles,
marcadamente malsanas y superpobladas; confrontar el poder ptblico; e incidir
en las politicas, en la perspectiva de asegurar los derechos de sus familiares
organizados en el Grupo Vozes de Mies e Familiares do Sistema Socioeducativo
e Prisional y el recién creado Instituto de Transformagdo e Reintegra¢do do
Ceard — INTRA. Esa lucha lleva teniendo el apoyo de colectivos como la Frente
Estadual pelo Desencarceramento e do Instituto Negra do Cearpa - INEGRA.

Enlos tltimos 5 afios, laINEGRA, organizacién de mujeres negras, creada

en 2003, sigue desarrollando un trabajo junto a la Rede Nacional de Advogados
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populares — RENAP, tuvo el rol incisivo para articular otras organizaciones y
presionar el Estado por la libertad de la acusada, asi como asegurar soporte
juridico y apoyo politico, afectivo y material en cuanto Miriam fue obligada a
permanecer en Fortaleza. La accidén de esos sujetos sigue contribuyendo para
profundizar el debate sobre el racismo estructural, las prisiones selectivas, la
criminalizacién de familiares, el abolicionismo penal y la justicia restaurativa.
También tuvo una importancia en las acciones solidarias en el contexto de
la pandemia de Covid-19, cuando hubo un agraviamiento de las condiciones
del aprisionamiento repercutiendo directamente en la vida de las personas
encarceladas y de sus familias.

Una de las luchas que tuvo una participacién expresiva de las mujeres
negras en Nordeste fue el movimiento Ele Ndo durante las elecciones generales
de 2018. Si dependiera solamente de esa regién, el actual desgobierno federal no
tendria sido elegido, pues perdié en los 9 estados.

Por fin, es importante destacar la expresién de las mujeres que hacen
parte de colectivos negros mezclados. Destaco aqui también el Grupo de
Valorizagdo Negra do Cariri - GRUNEC, fundado en 2001, la Marcha contra o
Racismo y el Movimento Negro Unificado, desde 2018 y los histéricos Grupo
de Unido e Consciéncia Negra — GRUCOM y el Movimiento Negro Unificado —
MNU. Los miembros de esos colectivos han contribuido para ampliar el debate

sobre la vivencia y se articulado en luchas especificas de las mujeres negras.

Territorios de (re)creacion

Las mujeres negras, en su diversidad, han actuado en varios campos
(filosofia, psicologia, fisica, literatura, derecho, medicina, educacién,
agroecologia, salud), construyendo, en la practica, las bases para proyectos
societarios sustentables, diversos y equitativos. Destaco dos aspectos de esas
contribuciones: ellas estdn involucradas en la producciéon de conocimientos
en el campo popular y dentro de la academia, contribuyendo para combatir el
epistemicidio y promover la descolonizacién intelectual.

Cuando usamos referenciales tedricos y epistemologias negras, tenemos
profundizado tematicas e interpretado realidades que desmontan los fundamentos
populares y cientificos histéricamente forjados y diseminados por la élite blanca,

racista y patriarcal. Esos conocimientos han sido sistematizados y compartidos,
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originando libros, cursos y otros. Evalio que dimos pasos significativos para
ennegrecernos esos espacios. En todo pais, intelectuales negras siguen ganando
visibilidad nacionalidad e internacional, causando rupturas en circuito blanco

de la produccién del conocimiento. Lo que fue y se produce, no va a retroceder.

Eso crea molestias e incomodos en la blanquitud, incluso en aquella que
se dispone a reflejar sobre sus privilegios. También es importante reconocer
y denunciar las oportunidades desiguales y mds invisibilidad que las mujeres
negras del Nordeste vienen enfrentando. En tiempos de internet, por ejemplo,
ha sido mucho mas favorable viralizar y valorizar contenidos producidos en los
territorios del sudeste y del sur del pais.

Otro aspecto relevante en el escenario politico es la expresiéon y
ampliacién de las candidaturas de mujeres negras en el Nordeste. En febrero de
2020, fue realizado el Férum Nordeste de Mulheres Negras e Poder, en Recife
(PE), que tenia como objetivo reflejar sobre las barreras y los desafios para que
ellas ocuparan mas espacios y cargos politicos. Esa iniciativa reunié alrededor
de 100 mujeres entre aquellas que asumen cargos publicos y/o estaban pre
candidatas para el pleito del afio de 2020, que elegiria concejales y alcaldes de
los 5.570 municipios del pais, siendo 1.794 en Nordeste. Juntas, esas mujeres
hicieron estrategias de fortalecimiento de sus candidaturas individuales y
colectivas.

Entre las candidaturas de mujeres negras en Ceard, tenemos dos
colectivas: la Nossa Cara, en Fortaleza, y el Coletivo Sementes, en Crato. Las
candidaturas negras populares vienen provocando importantes debates internos
dentro de los partidos, ennegreciendo las pautas y profundizando el debate sobre
las contradicciones que involucran el apoyo de candidaturas negras y no negras.
Pero también vienen trayendo elementos nuevos en relacién a la forma, a la
estética, a la profundizacién del debate politico y a la proposicién de iniciativas
que aseguren la ampliacién y la garantia de derechos para las clases populares y
para el pueblo negro.

Asi como Ana, existieron y existen otras mujeres negras del campo, de la
ciudad y de la zona costera en Nordeste y, particularmente, en Ceard, insumisas
y revolucionarias. Escribi este ensayo haciendo esta memoria y reverenciando
Ana, poco visibilizada y reconocida histéricamente, aquella que representa

tantas otras mujeres negras que osan romper con el orden, causar el desorden,
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en una realidad injusta estructurada en el racismo, en el sexismo, en el capital y
en la heteronormatividad: Tia Simoa, Beata Maria, Joseli Cordeiro, Lila M. Salu,
Alessandra Félix, Labelle, Lidia Rodrigues, Sarah Menezes y tantas otras.
Cierro este ensayo reafirmando la importancia de mantener la llama
encendida en nuestro pecho y el asé, que nos mueven, rompiendo las corrientes
y rejas simbolicas y materiales que insisten en aprisionarnos, reafirmando

nuestro derecho a la libertad, al placer y a la vida digna.

ACCIOLY, Izabel. A Ciéncia a servigo da elite branca cearense. Desenvolvida por
Negré. 31 jul. 2020. Disponivel em: <https://negre.com.br/a-ciencia-a-servico-da-

elite-branca-cearense/> Acesso em: 30 out. 2020.

ALBUQUERQUE JUNIOR, Durval Muniz de. A inveng¢ao do nordeste e outras artes.
Sio Paulo: Cortez, 2011.

ALBUQUERQUE JUNIOR, Durval Muniz de. Nordestino: uma invencio do falo - uma
histéria do género masculino (Nordeste 1920 1940). Maceié: Catavento, 2003.

FANON, Frantz. Pele negra, mascaras brancas. Salvador: EDUFBA, 2008.

LOPEZ, Laura Cecilia. O corpo colonial e as politicas e poéticas da didspora

para compreender as mobiliza¢des afro-latino-americanas. Revista Horizontes

184



185

Antropolégicos, Porto Alegre, ano 21, n. 43, jan.- jun. 2015, p. 301-330.

OLIVEIRA, David Eduardo de. Filosofia da ancestralidade: corpo e mito na filosofia
da educagio brasileira. Curitiba: Editora Gréfica Popular, 2007.

SALES, Cristian Souza de. Pensamentos da mulher negra na didspora: Escrita do corpo,
poesia e Histéria. Sankofa. Revista de Histéria da Africa e de Estudos da Didspora
Africana, ano V, n. IX, jul. 2012.

SCHUMAHER, Shuma; VITAL BRASIL, Erico. Dicionario Mulheres do Brasil: de
1500 até a atualidade. Rio de Janeiro: Zahar, 2000.

SENA, Francisca Maria Rodrigues. Convivéncia com o Semiarido: o desafio de

construir relagdes igualitarias In: Mulheres no semidrido: um olhar feminista. Recife:

SOS Corpo, 2010, p. 69-98.



El futuro
possible es

la construcion
de un pasado
que garantice
el presente

ZICA PIRES

D
) \

Mujer negra, quilombola del Territorio Quilombola de Santa Rosa dos Pretos, ubicado en el municipio de
Itapecuru-Mirim, en el estado de Maranhdo, educadora popular y coordinadora del colectivo AAQ (Agentes

Agroflorestais Quilombolas).



E stamos en un momento catastréfico e histérico, lo cual la mineria, el

agronegocio y la implementacién de mega emprendimientos vienen
actuando con una vertiente centrifuga, visando el pleno dominio global de las
relaciones socioeconémicos y culturales. Recursos naturales y humanos son
modificados y tirados en una misma légica loca y devastadora causada por la
expansioén capitalista sin precedentes. Su logica interna compulsiva de alastrarse
por todos los lugares del planeta, la escala de produccién agricola, mineral e
industrial de los paises del Sur se aline6 a los niveles de las otras partes del
globo, basidndose en una pasantia de exploracién en forma de saque, apropiacién
y mercantilizacién de la naturaleza.

La exploracién de la naturaleza, o sea, la globalizacién, que esta siempre
asociada a un desarrollo geografico desigual, puede ser observada en todos los
medios de acumulacién reproducidos por el capital, sin embargo, lo que esta
siendo destacado aqui es la logica destructiva del mono cultura de los desiertos
verdes. Evalto las culturas del eucalipto, de maiz, de soya, que parten la idea
de expansion, es decir, de un modelo de desarrollo socioeconémico basado en
el latifundio y en la pecuaria extensiva, en la deforestacién de las matas nativas,

para la reforestacién con la formacién de florestas planteadas para la produccién

187



de carbdn vegetal, que alimenta los hornos de las guzeiras, en la mono cultura
del eucalipto y de la soya, en la mineria y siderurgia.

Vivimos en un tempo lo cual la capacidad exploratoria logré lugares
antes nunca imaginables. En Brasil, una gran cantidad de municipios presenta
la incidencia de exploracién mineral en pequefia, media y larga escala. Son dos
mil veinte municipios con incidencia de mineria; y apunto aqui solamente la
realidad actual.

El escenario es de aniquilacién, de reprimirizacién, de acumulacién,
de retroceso anticiudaddnico, antinacional, antisocial, antidemocratico, de una
sociedad democrdtica y soberana, y extremamente estandarizado al estilo del
capitalismo mercantil europeo, que se procesa con exterminio de comunidades
tradicionales (campesinos, quilombolas, indigenas, quebraderas de coco babagu,
riberefios, pueblos tradicionales).

Hablo del territorio Quilombola de Santa Rosa dos Pretos, ubicado en el
municipio de Itapecuru-Mirim, en el estado de Maranhio, un territorio invadido
y violentado directamente por la Estrada de Ferro Carajis (EFC), que pertenece
a la mineria Vale S.A; por el Gobierno Federal, con la duplicacién de la rodovia
BR-135; y més 5 electroductos de energia, tres de la Eletronorte y dos de la
Equatorial. Lo que apunto son acciones globales, masivas, que causan impactos
socioambientales y violan los derechos humanos por donde se instalan con un
verdugo discurso desarrollista, fundamentado por los capitalistas y sus mega
emprendimientos, que se dicen detentores del progreso para el Estado brasilefio.

Un discurso que para los territorios violentados no significa progreso,
pero un retroceso y de hecho un des-involucramiento, ya que pone lejos cada vez
mas los seres y aleja sus diferencias, dejando a la vista solamente las semejanzas,
o sea, los mono comportamientos de cada sociedad.

Ese des-involucramiento es un colonizador de relaciones y apariencias,
que tiene como eje central la globalizacién de cosas y la monopolizacién de los
seres. Busca, de todo modo, un comportamiento universalizado e igual; e intenta,
de esa manera, terminar todas las formas de descolonizacién y emancipacién de
los pueblos que se insurgen a ese pensamiento cldsico colonizador y construyen
bases politicas, principios, autodeterminacién y, principalmente, la valorizacién
de sus culturas de su verdadera historia. Con una autoconsciencia de que lo
que funciona de hecho no es des-involucramiento, pero el involucramiento, que

asemeja, se acerca y unifica todos los pueblos.
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En el estado de Maranhao la estructura “modernizacién”, relacionada a
la idea de progreso, se convierte cominmente en una faceta violenta y represora,
buscando contener cualquier tipo de critica o manifestacién contraria a los
megaproyectos, que son sus principales representantes. Es en ese contexto que
traigo la realidad de Santa Rosa dos Pretos para reflexionar sobre la constitucién
de sujetos politicos insurgentes, con articulaciones contra las actuales formas de
apropiacién y mercantilizacién de los benes naturales y la acumulacién de capital,
que afectan y violentan miles de personas, en favor de la extraccién de plusvalia,
que, en suma, es parte del enriquecimiento de pocos y del empobrecimiento de
muchos.

Aqui se hace necesaria una reflexién sobre Santa Rosa dos Pretos y
sobre la visién que ese quilombo entiende como verdadero desarrollo, o sea,
el involucramiento que él cree ser, no solo un progreso, pero una evolucién de
seres.

Para una mejor reflexidn, traigo esta colocacién de mi abuelo, anciano del
quilombo Santa Rosa dos Pretos, a fin de evaluar no solo la conducta y ambicién
de los capitalistas, sino que el respeto con la naturaleza, que nos sostiene y nos

permite hacer parte de su totalidad universal; dice él:

Na criagdo do mundo, a terra era disputada, quando alguém
perguntava a Jesus: o que eu fago Senhor para ganhar o reino da
gléria? Jesus simplesmente disse: venda os seus bens e reparta
com os pobres.

O que me levou a lutar foi a necessidade de nio aceitar a
expulsdo, minha e do meu povo da terra tdo querida e respeitada
por mim, n3o sair da terra, para mim também foi mais do que um
intercambio que me levou a reconhecer a terra como a melhor
mae, que da todos os direitos cabiveis e me acho no direito
de lutar porque me sinto parte da terra, muitas pessoas dizem
que nao lutam e nem brigam pela terra, essas pessoas nao tém

sentido, a terra tem um grande valor (LIBANIO PIRES, 2016).

Lo que no permite al hombre percibir el gran valor que la tierra tiene es el
des-involucramiento, la ambicién en la forma de expansién, que los ganados se

quedan concentrados en las manos de media docena y los dafios son distribuidos
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a las poblaciones en masa. Frente a eso, el Territorio Quilombola de Santa Rosa
dos Pretos es contra esa o cualquier otra forma de des-involucramiento, con
todo, no la rechaza totalmente, considerando que del desarrollo se aprovecha
el involucramiento. El desarrollo solo se vuelve posible cuando existe
involucramiento entre los seres.

El Quilombo se constituye de esta manera, teniendo como base el
involucramiento, por lo tanto, el falso progreso y desarrollo propuestos por la
globalizacién mundial no se encaja en la légica de esa sociedad nativa, que viene
en su lugar, sus creencias, sus costumbres, sus religiones, sus creencias en sus
resistencias culturales y fuerzas colectivas de la libertad posible solamente por
el involucramiento entre sus formas diferentes de actuar. La sociedad quilombo,
o sea, los quilombolas son contrarios a esa ideologia de desarrollo, pues para
ellos el involucrar (unificar) es la forma mds digna de resistir y confrontar la
légica destructiva del sistema capitalista, en lo cual son afectados, violentados y

forzadamente “incluidos” como moneda de cambio del Estado brasileno.

Territorio quilombola significa la unién
de pueblos con historias diferentes y toda una
identidad involucrada y compartida, de ese modo,
el desarrollo es posible, pues solamente es posible

cuando hay participacidn entre los seres.

La participacién del desarrollo no se materializa en la ideologia capitalista,
mezquino y burguesa, que trae en su formacién histérica una visién ambiciosa,
de lucrar sobre todo y todos, extrayendo lo maximo de recursos naturales, con
los menores costos posibles, a partir de la destrucciéon de cualquier obstaculo:
legislaciéon laboral y ambiental, derechos humanos, sociedades enteras. El
capital acttia mediante valores, actitud arrogante y destructiva, acumulacién
global, desprecio a la legislacién laboral y ambiental (brasilefia e internacional),
numerosas y graves violaciones de derechos humanos, legado irreparable de
destruccién ambiental, cultural y social y una extraordinaria sustentabilidad
para los lucros y no para las personas. En la participaciéon de las sociedades
nativas no vale la duplicacién del lucro privado y de los impactos colectivos.

Siendo asi, escribo sobre lo que me ensefia mi madre:
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Envolvimento é bem viver, é estar num
territdrio livre, com alimentos da nossa agricultura
familiar na mesa do povo [...] pena que quase nao da
pra pescar, a Vale entupiu o nosso igarapé, e ainda
tem os latifundiarios que acabaram com as reservas,
com os centros de lavoura e babaguais [...] isso é
esse sistema capitalista que nos mata para sustentar
esse progresso moderno. Para mim, na realidade,
para nés, quilombolas dos Territorios em geral,
envolvimento mesmo é a terra livre em primeiro
lugar.

En este momento lo cual vivimos, es necesario entender sobre los dolores,
las perdidas que la tierra tiene, entender sobre los abusos ininterrumpido, que
generan los lucros extraordinarios del capital. Saber descifrar esa coyuntura es
tarea imprescindible, revelar a los abusados los miles existentes en el campo,
en los territorios quilombolas, en los pueblos y en las ciudades; revelar las
contradicciones que afectan sus vidas debido a la desigualdad inusual de los
proyectos del capital de la muerte.

Por fin, traigo como forma de aproximacién y involucramiento el paso
siguiente para un futuro que es posible: la apropiacién de las realidades que nos
rodean.

El dltimo 14 de abril, nosotros — quilombolas de los municipios
de Itapecuru-Mirim y Miranda do Norte, en Maranhdo — recibimos, con
preocupacidn, la noticia de que el Gobierno Federal pretendia retomar las obrar
de duplicacién de la rodovia BR-135 en mayo, durante la pandemia del nuevo
coronavirus. Las obras fueron suspensas en 2018, después que liderazgos del
quilombo Santa Rosa dos Pretos, en Itapecuru-Mirim, denunciaron al Ministerio
Publico Federal (MPF) y a la Defensoria Publica da Unido (DPU) las ilegalidades
cometidas por el DNIT (Departamento Nacional de Infraestrutura de Transito)
en territorios tradicionales, iniciando las obras sin que nunca nos tengan
consultado previamente, como obliga la Convencién 169 de la OIT (Organizacién
Internacional del trabajo).

Mismo sin la consulta, el DNIT empez6 las obras en los quilombos en

2017, matando arboles centenarios, destruyendo igarapés, dafiando nuestras
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casas, amenazandonos y humillindonos dentro de nuestros propios territorios,
donde estamos desde el siglo 17. La BR-135 rompe los quilombos de diversos
municipios maranhenses desde hace 80 afios. Retomar la duplicacién de
la carretera, en el contexto de la pandemia de Covid-19, ademds reforzar las
ilegalidades ya cometidas por el gobierno, significa la manutencién de una
politica de Estado que conocemos por lo menos a tres siglos: la del nuestro
genocidio.

Implantar canteros de obras a la puerta de nuestras casas y traer
trabajadores de fuera para nuestras comunidades es exponernos a la
contaminacién y a la muerte. El quilombo Santa Rosa dos Pretos, donde vivo,
tiene mas de 350 familias (alrededor de dos mil personas) y siquiera no cuenta
con una unidad de salud.

En medio a tanta violencia, la buena noticia solo puede venir de un
lugar: de nuestras manos negras. Hago parte de una generacién de jévenes del
quilombo que bebe directamente de la lucha ancestral de nuestros mas viejos por
tierra y territorio. Con ellos aprendimos que: ¢si en 520 afios los invasores no
quisieron respetarnos, por qué ahora respetarian? ¢Si nunca supieron conversar,
por qué ahora sabrian? Aprendimos que la lucha que emancipa es la lucha por
la autonomia, de nosotros por nosotros y para nosotros. Eso significa decir que
no tenemos alianzas fuera de nuestros circulos negros, ni que no exigimos de
los gestores del Estado politicas publicas que nos contemplen. El hecho es que
la gente no se ilude con la estrategia centenaria y emblanquecida que roba lo
que es nuestro para devolvernos a cuentagotas, en cambio de votos. La gente no
negocia nuestra vida. La gente la hace nacer del suelo con nuestras manos, como
aprendimos con nuestras negras y negros mas viejos.

La juventud del quilombo Santa Rosa dos Pretos estd organizada en
un colectivo llamado AAQ (Agentes Agloflorestais Quilombolas). Buscamos
autonomia alimentar, a través de la agro floresta; autonomia de agua, por medio
de la recuperacién de manantiales y cursos de agua, con el plantio de drboles
nativas; autonomia de pensamiento, a través de la implantacién de un curriculo
quilombola auténomo en la escuela de la comunidad.

Asi, sobrevivir a la pandemia también ha sido una lucha auténoma;
nosotros mismos nos organizamos para orientar los jévenes y los mas viejos
sobre el autocuidado y el cuidado colectivo. Buscamos y logramos alianzas

con otras partes del pais, recibimos recursos, compramos 698 cestas basicas
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y estamos distribuyendo a los hermanos y hermanas quilimbolas de diversos
territorios del municipio, que necesitan de alimento.

Nuestra estrategia es sencilla, pero no es ficil. Sufrimos racismo dentro
y fuera del territorio, y hay intentos de apropiacién de nuestra lucha auténoma
por la politica partidaria. Pero no retrocedemos. Nuestros Encantados estdn con
nosotros. Ahora, delante de més este intento de los herederos de la Casa Grande,
de que sometan nuestro pueblo al genocidio, empezamos hoy una campafia-
manifiesto por nuestra vida y contra la politica de muerte del estado brasilefio y
de sus operadores. Aqui, lectora y lector, aprovecho para pedir su apoyo.

Lo que el Estado necesita hacer por nosotros (quilombolas) durante esta
pandemia es parar de intentar matarnos, como hacen ahora, con la posibilidad
de retomada de las obras de duplicaciéon de la BR-135. Cuanto, a nosotros,
jévenes de Santa Rosa dos Pretos, seguimos en lucha auténoma por la tierra
y por el territorio — nuestro cuerpo y nuestra vida —, donde estamos y somos

desde siempre.
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Hija,
di lo que ves.

Soplo ancestral y
escrita feminina
afro brasilena
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Filha, diga o que ve.
Vejo e sinto Iemanja
Trazendo uma doce esperanc¢a no olhar,

Brisa boa se sente no ar

DADINHO,; ALELUIA. 2017.
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E n 1859, una escritora maranhense concluia su primera novela. Mismo

que lo tenga llamado de “mezquino y humilde” y publicado recurriendo a
un pseuddédnimo, Maria Firmina dos Reis tenia orgullo de lo que habia producido:
Ursula, un texto que la critica literaria apunta como la primera novela de la
Literatura Afro Brasilefia (DUARTE, 2005). En el prélogo, Firmina presenta una
clara visién de la obra. Describe las muchas voces (masculinas) que la critican,
en el intento de disminuirla, y que consideran su trabajo un simple capricho
femenino. Sin embargo, tuviera la nocién de como seria mal recibida, la escritora

pididé permiso para dar a fuego su creaciéon:

Mesquinho e humilde livro é este que vos apresento, leitor.
Sei que passara entre o indiferentismo glacial de uns e o riso
mofador de outros, e ainda assim o dou a lume. N2ao é a vaidade
de adquirir nome que me cega, nem o amor préprio de autor.
Sei que pouco vale esse romance, porque escrito por uma

mulher, e mulher brasileira, de educagao acanhada e sem o trato

e a conversa¢gdo dos homens ilustrados, que aconselham, que
discutem e que corrigem, com uma instru¢do misérrima, apenas
conhecendo a lingua de seus pais, e pouco lida, o seu cabedal

intelectual é quase nulo (REIS, 2018, p.12).

Segundo Muzart (1990, p.69), Maria Firmina empledé un recurso
comunmente utilizado en los prefacios de escritoras ochocentistas: la auto
depreciacién. Aceptando el “femenino” que les era impuesto y que ellas
adoptaban como un medio de sobrevivencia. Todavia, en las entrelineas, esas
artimaflas son desenmascaradas y el femenino, hasta entonces escondido,
demuestra su presencia.

Se evidencia en el paratexto una alternancia entre la modestia y el
orgullo, que es reforzado a lo largo del prélogo y se configura como una de las
estrategias o “artimafas” de la escritora. Cuando deprecia a si misma y a su
obra, ella viste, apenas en la superficie, la mascara de la sumisién la que Muzart
se refiere. Pero, osa, cuando decide publicar su novela, a pesar de saber que,
inevitablemente, sufriria criticas.

No obstante, el caracter precursor de la novela extrapola su innovacién

tematica o de punto de vista, que trae la perspectiva de descendientes de
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africanos sobre la esclavitud y la libertad. Maria Firmina es pionera cuando
imagina un linaje de otras escritoras que la seguiran. Lanza un llamado que sera
respondido por generaciones de literatas que la sucederan.

En las altimas lineas del prélogo clama:

Nio a desprezeis [Ursula], antes a amparai nos seus incertos e
titubeantes passos para assim dar alento a autora de seus dias, que talvez
com essa prote¢do cultive mais o seu engenho, e venha a produzir coisa
melhor, ou, quando menos, sirva esse bom acolhimento de incentivo
para outras, que com imagina¢do mais brilhante, com educa¢do mais
acurada, com instru¢do mais vasta e liberal, tenham mais timidez do que

nés. (REIS, 2018, p.12-13, grifo nosso)

El fragmento arriba asume especial relevancia si, ademas del género,
consideramos la categoria raza. Me gusta imaginar que, cuando delimito estas
lineas, Maria Firmina estuviera proyectando un futuro en lo cual la educacién
seria ampliamente ofrecida a las mujeres y que esa instruccidn posibilitaria que
mujeres afrodescendientes, como ella, escribieran, que fueran leidas y acogidas.
Previendo los posibles obstaculos, la maranhense nutria la esperanza de que
serfan superados y que una tradicién literaria femenina y negra se estableceria.

Casi nueve décadas después, el llamado de Firmina empieza a ser
respondido. A ese respeto, Fernanda Miranda (2019, p.35) resalta que de “Ursula
hasta la publicacién de la obra de Ana Maria Gongalves [Um defeito de Cor], apenas
11 novelas de autoras negras fueron lanzadas en el pais” y, solamente en 1946,
surgié la novela Agua funda, de Ruth Guimardes, la primera a ser publicada
después la abolicién de la esclavitud.

De acuerdo con la investigadora, si Maria Firmina dos Reis inaugura
un linaje de novelistas negras en Brasil, el asentamiento de ese corpus literario
ocurre solamente a partir de 2006, con la publicacién de Um defeito de Cor, de
Ana Maria Gongalves. No me parece fortuito que la respuesta al pedido hecho
en 1859 se tenga consolidado a partir de otra novela en la cual la esclavitud es
escenario de fondo. En él, una voz femenina y negra rellena mas de novecientas
paginas con reminiscencias de su trayectoria como esclavizada y después liberta,
lo que la llevé a cruzar el Atlantico mas de una vez, navegando entre Africa y el

Brasil.
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Ciento cuarenta y siete afios separan los dos textos. Ambos, con todo,
describen realidades muy similares. Susana y Kehinde, personajes de Ursula y
de Um defeito de cor, respectivamente, son mujeres arrancadas a la fuerza de
su tierra natal y obligadas a dejar atras la familia, la libertad y también parte de
sus historias. Susana es separada de su marido e hija y pasa a tener su trabajo
explorado por la familia de la joven. Ursula, protagonista que da nombre a la
obra inaugura la Literatura Afro Brasilefia. Como tantas otras mujeres negras
en la actualidad, la africana desempena la funcién materna en la familia de sus
sefiores, en detrimento de su prole, entre otros servicios.

La descripcién del momento en que es capturada, esclavizada, y de
su experiencia en un navio negrero que huye de la novela gética que narra
desventuras amorosas de la joven Ursula. Susana y el joven Talio, ambos
esclavizados, llaman atencidén para la crueldad de la institucién de la esclavitud,
al mismo tiempo en que se presentan como un contrapunto al pérfido tio de
Ursula. Talio y Susana son honrados, integros, en cuanto Fernando P, granjero
blanco y rico, es odioso y torpe.

Ademas del compaso moral que Susana ofrece, ella también ajusta la
narrativa como una brdjula que no apunta hacia el norte, pero para Africa. Es
ella que, orientada por Maria Firmina dos Reis, vuelve la mirada de Talio y del

lector para otro continente, otro tiempo. La voz de Susana se adensa cuando

dice:

Liberdade! Liberdade... Ah! Eu a gozei na minha mocidade! -
continuou Susana com amargura — Talio, meu filho, ninguém a
gozou mais ampla, ndo houve mulher alguma mais ditosa do que
eu. Tranquila no seio da felicidade via despontar o sol rutilante
e ardente do meu pais, e louca de prazer a essa hora matinal, em
que tudo af respira amor, eu corria as descarnadas e arenosas
praias, e ai com minhas jovens companheiras, brincando alegres,

com o sorriso nos labios, a paz no coragdo, divagdvamos em

busca das mil conchinhas, que bordam as brancas areias daquelas
vastas praias. [...] E esse pais de minhas afei¢Ges, e esse esposo
querido, e essa filha tdo extremamente amada, ah Talio! Tudo
me obrigaram os bdrbaros a deixar! Oh! Tudo, tudo até a prépria
liberdade! [...]

Meteram-me a mim e a mais trezentos companheiros
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de infortunio e de cativeiro no estreito e infecto pordo de
um navio. Trinta dias de cruéis tormentos e de falta absoluta
de tudo quanto é mais necessario a vida passamos nessa
sepultura até que abordamos as praias brasileiras. Para caber
a mercadoria humana no pordo fomos amarrados em pé e para
que ndo houvesse receio de revolta, acorrentados como os
animais ferozes das nossas matas, que se levam para recreio dos
potentados da Europa. Dava-nos a dgua imunda, podre e dada
com mesquinhez, a comida ma e ainda mais porca: vimos morrer

ao nosso lado muitos companheiros d falta de ar, de alimento e

de 4gua. E horrivel lembrar que criaturas humanas tratem a seus
semelhantes assim e que n3o lhes doa a consciéncia de leva-los a

sepultura asfixiados e famintos! (REIS, 2018, p.69-71, grifo nosso)

Destaco aqui la mencién del personaje Susana a la falta de aire y la muerte
por asfixia, una vez que considero ambas como imdgenes relevantes a la luz de la
actual pandemia de Covid-19 y de las protestas mundiales, clamando por lo que
a la primera vista puede parecer obvio — “vidas negras importan”. Los sétanos de
los navios que transportaron aproximadamente 4.8 millones de africanos para el
Brasil entre 1550-1850 (ALENCASTRO, 2018) estan hoy presentes en las celdas
demasiado llenas, una vez que negros y pardos componen aproximadamente
66% de la poblacién en privacién de libertad del Brasil. Ya el Atlas da Violéncia
2020 (IPEA) revela que negros y pardos representan 75,7% de las victimas de
homicidio, mayor parte de ellas provenientes de las regiones Norte y Nordeste.
Familias negras, asi como Madre Susana, permanecen vulnerables y sujetas a
fracturas, separaciones y muertes. Los lazos afectivos siguen siendo puestos a la
prueba — en un continuum — sea por la apropiacién de los cuerpos durante los
siglos de esclavitud sea por la continuidad de esta exploracién en la actualidad.

Delamismamanera, es preocupante la parcela significativa dela poblacién
negra que vive en las calles, trabaja informalmente, habita en comunidades con
acceso restricto o inexistente al alcantarillado sanitario y suministro de agua.
Se afiade a eso el aumento de la tasa de incidencia de comorbilidades como
hipertensién y diabetes, que resultan en una gran incidencia de muertes por
Covid-19 de la poblacién negra brasileia (SANTOS, M. et al., 2020: SANTOS,
H. etal., 2020).
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La brutalidad de la policia se asemeja a la barbaridad de los que quitaron
del hogar la africana Susana. De la misma manera, la ausencia de agua, alimento
y aire durante la travesia entre Africa y Brasil gana continuidad en el actual
contexto de desigualdades sociales, agravado por el racismo estructural. De esa
forma, la dificultad de respirar en los sétanos sobre las aguas del “Atldntico Rojo”
se funde la perpetuacién de la negacién de las vidas negras, de su derecho mas
fundamental — o de existir. Tal vez por eso, el poeta Ricardo Aleixo nos recuerde
de que el “[y]o no consigo respirar’ es la frase del siglo”.

La afirmacién “Yo no consigo respirar” (“I can’t breathe”, en inglés), de
George Floyd, y de tantas otras victimas, aproxima la asfixia provocada por la
violencia policial de las condiciones precarias de salud de la poblacién negra,
comprobadas por los altos indices de letalidad por Covid-19 en este segmento
de la pandemia.

A ese respeto, Achille Mbembe (2020, grifo nuestro). Afirma:

Eu escrevi uma pega chamada O Direito Universal a Respiragdo
pouco antes da execu¢do de George Floyd, e no contexto do surto do
coronavirus, porque me parece que, no que estamos testemunhando, ou
em qualquer caso, o que se tornou ainda mais claro para nossa mente
desde a morte de George Floyd é o entrelagamento — a combinagdo que eu
diria de duas histérias — do coronavirus e a disparidade racial de mortes a que

levou, e histérias de violéncia racialmente infligida — ambas as histérias

tém, em todo o caso, tanto quanto eu estou preocupado, me deixado
ainda mais consciente do que antes sobre a importdncia da luta pelo ar, a

luta pela respiragdo, que faz parte de nossa tradigdo e de nossas lutas.

Lalucha porlarespiracién la que Mbembe se refiere también esta presente
en la novela Um defeito de Cor, de Ana Maria Gongalves. Vuelve a la escena, casi un
siglo y medio después de la publicacién de Ursula, con la trayectoria diaspérica
de una voz autoral femenina y negra. A partir de él, acompafamos a la vida de
la africana Kehinde y somos testimonios de mas de una travesia forzada por el

Atlédntico:

A minha avé estava agarrada a minha saia e a de Taiwo, e mesmo

tendo companhia parecia que estdvamos sozinhas, porque ao
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redor de cada uma de nds era sé siléncio. Siléncio que mais
parecia um pano escuro, grosso e sujo, que tomava todos os
espacos e prendia debaixo dele o ar #mido e malcheiroso, sabendo
a mar e excrementos, a suor e a comida podre, a bicho morto.
Carneiros, talvez. Era como se todos esses cheiros virassem gente
e ocupassem espaco, fazendo o lugar parecer ainda mais sufocante

(GONCALVES, 2009, p.45-46, grifo nosso).

La sensaciéon de confinamiento experimentada por el personaje es
descripta cenestésicamente, con los olores convertidos en presencia que sufocay
oprime. Es durante ese viaje que Kehinde, cuando nifia, pierde la abuela materna
y su hermana gemela, Taiwo. Todavia, al revés de lo que ocurre con Susana, la
presencia ancestral de sus familiares, especialmente en la figura de aquellos
que perdiera aun a bordo del navio, entre dos continentes, se convierte en una
constante en la vida de la protagonista. Presencia espectral y familiar, que le
sirve de orientacién y de elemento de (re) conexién con lo que fuera obligada a
abandonar en Africa.

Ademas de eso, Kehinde, establece lazos con una comunidad de mujeres
negras que se apoyan por medio de la sororidad. Las ligaciones religiosas
tanto con el voduns como los orishas hacen con que se establezca una familia
espiritual en la figura de hermanos y madres de santo, y de lideres religiosos
y comunitarios como Agontimé, Esméria y Nega Florinda. El proceso de
enfrentamiento al intento de deshumanizacién perpetrada por la esclavitud y
de resistencia y lucha por la libertad del personaje solo se hace posible por las
relaciones que establece, tanto en el plan terreno como espiritual y religioso.

La trayectoria de Kehinde emula la de varias otras mujeres durante la
esclavitu y llama atencién para la importancia del poder femenino y negro. Las
organizaciones y asociaciones de mujeres negras vienen, desde el momento,
actuando colectivamente para el enfrentamiento del racismo, sexismo y de otras
formas de opresién. Un ejemplo emblematico es el colectivo Geledés. Acerca del
nombre, Sueli Carneiro resalta que “Geledés” fue elegido justamente porque son
organizaciones de contenido religioso de las sociedades tradicionales ioruba,
hoy considerados (sic) patrimonios de la humanidad. Es una forma de culto al
poder femenino” (2017, p.18, grifo nuestro)

Volviendo a la escrita literaria de estas mujeres, se puede afirmar que se

201



establece no solamente como forma de resistencia, pero también como posibilidad
de reconfiguracién y transformacién del real. Dentro de un movimiento
continuo de llamado y respuesta, que se estructura de forma relacional a partir
de una comunidad (literaria o no) a la cual pertenecen las autoras. Por creer en
eso es que defiendo que Um defeito de Cor, publicado en 2006, de cierta forma
responde al llamado por Ursula, de 1859. Ambas obras hacen parte del mismo
linaje literario, inicialmente imaginado por una escritora afrodescendiente y
nordestina. Partiendo del mismo circulo, o espiral, continuamente retoman,
recrean y conectan pasado, presente y futuro.

En ese sentido, aproximo la espiral arriba, que conecta escritoras y sus
obras, a los conceptos de oralitura y performances discutidos por Leda Maria
Martins. Para la investigadora, “cada performance ritual recrea, restituye y revisa
un circulo fenomenoldgico en lo cual pulsa, en la misma contemporaneidad, la
acciéon de un pretérito continuo, sincronizada en una temporalidad presente que
atrae para si el pasado y el futuro y en ellos también se esparce” (2000, p.81,
grifo nuestro)

Um defeito de Cor estd inserido en este tempo circular a partir de la
revisién del pasado esclavista retratado en Ursula, evidenciando no solo por el
abordaje del tema, fruto de una seria y larga investigacién bibliografica, sino a
partir de lo que es narrado en su prefacio, en lo cual la escritora, transformada
en personaje, ficcionaliza la trayectoria que la llevé a la escrita de su novela,
presentandolo como un supuesto manuscrito dejado por la esclavizada Kehinde
y encontrado por la escritora en una iglesia en Itaparica.

Igualmente, el prefacio evidencia que la decisién de escribir la novela
surgié con la intencién de atender a una solicitacién del escritor Jorge Amado,
hecha en su libro Bahia de todos os santos — guia de ruas e mistérios, para que un
joven novelista escribiera sobre la Revuelta de los Malés, ocurrida en Salvador,

en 1835. Con todo, al fin del prefacio, la escritora afirma:

Espero que Kehinde aprove meu trabalho e que eu nio
tenha inventado nada fora de propdsito. Acho que nao, pois,
muitas vezes, durante a transcri¢do, e principalmente durante a
escrita do que ndo consegui entender, eu a senti soprando palavras
no meu ouvido. Coisas da Bahia, nas quais acredita quem quiser...
(GONGCALVES, 2009, p.17, grifo nosso)
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En dialogo con la presencia espectral del personaje, Ana Maria Gongalves
acaba respondiendo a un llamado femenino y ancestral. Asi, actua, de forma
circular, recreando y restituyendo historias y conexiones ancestrales. Cuando
desea la aprobacién, rompe con la légica cartesiana y eurocéntrica que delimita
fronteras claras y definidas entre el pasado y el presente; vivos y muertos.
Simbélicamente, entonces, es el personaje que anade la autora y su obra en la
performance ritual la que se refiere Leda Maria Martins. Todavia, me parece que
no lo hace sola, pero acompafada de muchas mujeres, que también le susurran
al oido, soplando sus historias.

Este soplo ancestral puede ser leido de dos maneras: como soplo divino,
chispa inspiradora, mediante la cual la creadora, Kehinde, transmite vida a su
creaciéon. Es esa voz o presencia liminar que comunica y (re) crea su historiay la
de sus antepasados. Inserida en esta frontera etérea, el aire trae a la luz lo que se
fue y lo que nunca ha pasado. Por su vez, ese soplo ancestral es también sinénimo
de alivio, de respiro y de cura. Es la brisa de la cual habla Mateus Aleluia en la
cancién que compone el epigrafe de este ensayo. Es eslabdén intergeneracional
capaz de conectar Susana y Kehinde; Maria Firmina y Ana Maria Gongalves.

La creaciéon artistica afro brasilena proporciona, por lo tanto,
sobrevivencia y continuidad, no solo porque transmite conocimiento acumulado
por siglos, pero también porque conecta memorias y ancestralidad. Trayendo la
posibilidad de vida, porque con ella y por medio de ella, el sujeto se presenta
en toda su complejidad y grandeza. El arte es prueba de la humanidad que
insiste en negarnos. Como un soplo ancestral, que nos conecta, que nos inspira
y nos impele a seguir respirando, mantiene encendida el fuego de una profunda

esperanza en la vida.
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N aaci en Sudeste, en Sao Paulo, considerado el centro econémico del pais.

Pasé por el Centro-Oeste, foco de la politica brasilefia, y me instalé en
Nordeste. En Recife, me encontré. Hice el camino opuesto del “Sur maravilla”
(muchas personas de mi generacién creian que Sdo Paulo era la salvacién, pero
no sabia que, en verdad, lo que les esperaban era un cantero de obras para que
fueran peones y, para las mujeres, muchas veces, el amor no correspondido por

el patrén).
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T4 vendo aquele edificio, mog¢o?
Ajudei a levantar

Foi um tempo de aflicao

Era quatro condugao

Duas pra ir, duas pra voltar
Hoje depois dele pronto

Olho pra cima e fico tonto

Mas me vem um cidadao

E me diz, desconfiado

Tu ‘td ai admirado

Ou ‘td querendo roubar?

Meu domingo “ta perdido

Vou pra casa entristecido

D4 vontade de beber

E pra aumentar o meu tédio
Eu nem posso olhar pro prédio

Que eu ajudei a fazer.

BARBOSA; RAMALHO. 1992.
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La forma nordestina de comunicar la vida en versos, en musicalidad,
demuestra la excelencia artistica de un pueblo que, que sufre, no pierde su
maestria. Eso es lo que mds me encanta. La escoja de vivir en Recife, capital
de Pernambuco, en detrimento del corazén econémico o del centro politico de
Brasil, estd relacionada a la polisemia cultural y negra presentes en las tierras
de Manuel Bandeira, Joao Cabral de Melo Neto, Paulo Freire, Solano Trindade,
Clarice Lispector, Chico Science, Lenine y muchas otras personas que producen
cultura brasilefia; aunque los xenéfobos digan que no. Muchas personas no
conocen la realidad del Nordeste y afirman que somos retrasados. Ved vosotros
que en los procesos democraticos el Nordeste demostré su rol de fidelidad a la
democracia del pais y no fue comprendido.

Me pongo imaginando que cuando vaya escribir un memorial sobre
el afo de 2020, que para muchas personas ha sido el afio de la Covid-19 (la
cual, con cuidado, hago la broma de que es Covid-17), necesitaré registrar una
denuncia cuando a la influencia de un gobierno irresponsable en la adopcién
de medida preventivas, y que ha contribuido mucho para la diseminacién de
la enfermedad. Como hija de Ogum, orisha de la tecnologia, yo no quiero
creer que 2020 tenga sido el afo de la Covid-19, pues prefiero reconocerlo
como el aflo de la tecnologia. Antes, jamas necesitamos hacer tanto el uso
de las Nuevas tecnologias de Informacién y Comunicacién (NTIC), teniendo
que utilizarlas en lives, plataformas de clases remotas, reuniones etc. Los
encuentros y los reencuentros por la internet nos han proporcionado procesos
de autoconocimiento, acceso a mapas astrales, juegos de cornifios entre otras
alternativas; todo intermediado por la aplicacién Whatsapp, por el ordenador,
plataformas Zoom, Google Meet, Stream Yard, Youtube, Facebook y tantas otras que
estuvieron disponibles haciendo la comunicacién entre las personas en tiempos
pandémicos, un periodo de alejamiento, de aislamiento social.

Por la pantalla del ordenador vivimos experiencias inimaginables en los
salones de nuestras casas, recibiendo decenas de personas de las mas diversas
generaciones. Eso fue posible solamente debido al consentimiento de mi Padre
Ogum. Pero, lamentablemente, nosotros estabamos emocionalmente preparadas
y preparados para hacer frente a tantos cambios de manera muy abrupta. Tantos
contenidos visitados desde nuestras casas, que se convirtieron en nuestras
oficinas domésticas. Antes, nuestras oficinas domésticas eran solamente para

dos o tres horas de trabajo, pasando a doce o mas horas, pues no teniamos la
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dimensién de lo que seria la educacién remora vy, inicialmente, asumimos las
tareas con mucha disposicién, queriendo creer que no podriamos dejar faltar
nada a nuestros alumnos y alumnas, pues tenemos la herencia de que el ocio es

peligroso y dificilmente consideramos la posibilidad del ocio creativo.

&

Ese miedo del peligro del ocio nos hizo producir, producir y producir, y
fuimos creando actividades, tareas, fuimos accionando el mundo del Clash Royale
(un videojuego en lo cual se asume la condicién de multijugador), y cuando
nos dimos cuenta, estdbamos en el enmarafiado de responsabilidades mas alla
de nuestras capacidades, teniendo que convivir con nuestros propios limites y
los limites de nuestros alumnos y nuestras alumnas. Eso no es poca cosa y nos
desafia a reconocer las realidades y los limites humanos.

Quiero aqui reflejar como es que yo comprendo la tecnologia a partir de
un proceso afro centrado religioso. Ogum forjé el hierro y eso fue un gran avanzo
para la poblacién, porque del hierro fueron hechas las herramientas agricolas,
y las personas, que cavaban la tierra con las manos, pudieron utilizar esas
herramientas, las cuales eran muy eficaces. Eso posibilité mayores cantidades y
diversidades de alimentos en un menor espacio de tiempo. Pero la forja de esas
herramientas llevaba tiempo, pues el hierro era puesto en el fuego, después
recibia martillazos, en seguida, era puesto en el agua. En esa manipulacién del
Hierro em el fuego, martillazos, agua, fuego, innimeras veces, hasta llegar a la
perfeccién. Pienso que cuando veia esa perfeccién, Ogum llegaba con ganas de
poder ofrecer el mejor, y él aun intentaba burilar, arreglar la herramienta

Asi, creo que nos falté considerar los tiempos y los procesos de la forja
del hierro. Nos falté burilar nuestros equipamientos de trabajo. Era necesario
que nuestros ordenadores trabajaran continuamente un periodo, y que, después

de un periodo, se auto apagaran. Una especie de preaviso para que nosotros
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no perdiéramos nada, pero pudiéramos cuidarnos. Cuidar de nuestra esencia,
para que pudiéramos alargar nuestros cuerpos, para que nosotros pudiéramos
tener mas cuidado y atencién con el necesario y fundamental acto de respirar.
Pudiéramos leer un buen libro, una novela, una literatura no obligatoria de
nuestra area de formacién.

Pienso que para que hagamos nuestros textos sea necesario que pasemos
por el fuego y por el agua, asi como por el martillazo, o sea, que vivamos un
periodo de forja, respetando cada etapa necesaria, sin la urgencia que los
tiempos pandémicos nos han impuesto. Al mismo tiempo en que reconozco que
el racismo estructural impuso a nosotros, a nuestros y nuestras ancestrales una
forja permanente, para que pudiéramos resistir, asegurdndonos condiciones de
existencia y creatividad para la resistencia. Nuestra existencia es una existencia
de fuego al agua, de martillo, fuego y agua. No en vano que la mayoria de
nosotros, docentes negras y negros, somos referencias en las vidas de nuestros
alumnos y alumnas, de modo que, muy cominmente, recibimos sus homenajes.
Vivimos procesos de burilamiento que nos llevan a construir posibilidades para
que otras personas negras también se perciban capaces de estar donde estamos
o donde quiere que deseen estar.

En mi memorial sobre el afio de 2020 constara que no consegui cumplir
mi rol como profesora y educadora de la mejor forma, pues gasté mds tiempo
buscando dominar las tecnologias y con eso no pude invertir mi tiempo en lo
que hago de mejor: burilar mis alumnos y mis alumnas. Ese afio yo no seré
homenajeada, aunque yo sienta y sepa que pude mostrar algo que también
es muy importante que ellas y ellos sepan: que no me di cuenta, que no supe
dominar esa nueva realidad. Para mi, lo mds importante es la formacién de los
seres humanos, el contenido es solamente una excusa. Me importan los derechos
humanos, el enfrentamiento al racismo, al sexismo, a la homofobia

En afios en la vida religiosa de matriz africana, aprendi que nada es
absolutamente negativo y nada es absolutamente positivo. Un aspecto del
aislamiento inicial de la bandera de los trolls es que el sentido de la organizacién
vino con bastante fuerza. Inicialmente vino la organizacién y el deseo de
organizacién externa, y, posteriormente, el deseo de reorganizacién interior.
Muchas estan siendo lives direccionadas para el tema del autocuidado, para el
proceso de control de las emociones, para el reaprendizaje de una respiracién

saludable, de cémo debemos crear procesos saludables a lo largo del trabajo
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remoto, pero la mayoria de nosotros no sigue o ni siquiera da atencién para esas
informaciones. Muchos de nosotros sufrimos al percibir que nuestras vidas estan
entregues, caso que integralmente, a los puestos de trabajo. Eso significa decir
que las relaciones interpersonales en el seno familiar, en los grupos fraternos,
estan bastante comprometidas.

Urge unareflexién sobre como nuestras sociabilidades estan equivocadas,
de cuando hay una légica competitiva impuesta por el neoliberalismo, incluso
en el desarrollo y en la produccién intelectual. Como ejemplo hay la Plataforma
Lattes, que es nada mas que una forma de pensar la produccién, una forma de
mensurar la produccién del conocimiento, crear, cristalizar las barreras sociales,
demostrando lo cuando el Sudeste es superior intelectualmente al Norte y al
Nordeste. Siendo que las inversiones de recursos direccionados para el Sudeste
no se comparan a las inversiones direccionadas al Nordeste, en especial, en
la proporcionalidad geopolitica de esas regiones. Los grupos de estudios e
investigaciones son diversos y, en su grande mayoria, seguirdn su produccién
durante el aislamiento, utilizdndose de los recursos remotos.

Es necesario destacar aqui un ejemplo de cémo la produccién de
conocimiento ha ocurrido en eses tiempos pandémicos, mediante el uso de
recursos tecnolégicos de modo remoto, como es el caso del Grupo de Estudios E
investigaciones en Educacién, Raza, Género Audre Lorde, vehiculado al Nucleo
de Estudios Interdisciplinares Afro-brasilefio de la Universidade Federal Rural
de Pernambuco (UFRPE).

El Geperges tiene como objetivo desarrollar estudios e investigaciones
interdisciplinares e Interseccionales entre las categorias: raza, género y
diversidad sexual en la 4rea educacional, relacionadas con la formacién de
profesoras y profesores, a fin de contemplar la LDB [ en su articulo 26-A (Leyes
10.639/2003 e 11.645/2008)] — que introdujo la historia y la cultura africana
y afro-brasilefia en los curriculos escolares — y también por una necesidad
social de realizar acciones de formacién para el desarrollo de las tematicas de
género y sexualidad, contribuyendo asi para una cultura de paz. El grupo estd
registrado en el Directorio de Grupo de Investigaciones del CNPq y presenta tres
lineas de investigaciones: 1) Educacién de las relaciones étnico-raciales: cultura,
diversidad e identidad(s); 2) Educacion, raza, géneroy sexualidades; y 3) Filosofia
africana. En periodo de pandemia fueron realizadas reuniones quincenales sobre

tres temas principales: relaciones raciales; interseccionalidades; y género y
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sexualidades. Para las discusiones fueron enumerados los siguientes textos:

) |

O axé dos orixas rege
memoria do ser mulher
quilombo

MARIA ]OSE DOS SANTOS

Eu nasci branquinha:
construgao da identidade
negra no espago escolar
PRISCILA DA CUNHA
BASTOS

Educagao das relagdes
étnico-raciais nas
instituigdes escolares
PETRONILHA BEATRIZ
GONCALVES E SILVA
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Relaciones Raciales y
Memoria y Oralidad

2

Identidade negra entre
exclusdo e liberdade

VIVIANE FERNANDES e
MARIA CECILIA SOUZA

Histéria oral

e narrativa: tempo,
memodrias e identidades
LUCILIA DE ALMEIDA
NEVES DELGADO

Tradi¢do Viva
HEMPATE BA

Caminhos de luta
e resisténcia negra
no Brasil

NILMA LINO

GOMES




Interseccionalidades

) | 2

Pode o subalterno[a] falar? Nossos passos vém Mulheres Negras:
GAYATRI SPIVAK de longe moldando a teoria
JUREMA WERNECK feminista

BELL HOOKS

A diferenca que o poder Memoérias da Plantagao Feminismo afro-
faz: interseccionalidade e (capitulo 1) latino-americano
democracia participativa GRADA KILOMBA LELIA

PATRICIA HILL COLLINS GONZALEZ
Opressdes cruzadas e Interseccionalidade e O que é
convergéncia na reprodugao pensamento feminista: interseccionalidade?
das desigualdades as contribuigdes histéricas (capitulo 1)

FLAVIA BRIOLI e e os debates contemporaneos CARLA

LUIS FELIPE MIGUEL acerca do entrelagamento AKOTIRENE

de marcadores sociais
da diferenga
CARLOS EDUARDO HENNING

I10

Decolonialidade e interseccionalidade
emancipadora: a organizagao politica
das trabalhadoras domésticas no Brasil

JOAZE BERNANDINO COSTA




I

Teoria Queer.
Uma politica pds-identitaria
para a educagdo

GUACIRA LOPES LOURO

Educagao Sexual na sala
de aula
JIMENA FURLANI

Orientagdes sobre
identidade de género:
conceito e termos
JAQUELINE GOMES
DE JESUS
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Género y Sexualidad

2

A produgao simultanea de
masculinidades hegemonicas
e subalternas

MICHAEL KUMMEL

Irma Outsider

AUDRE LORDE

Inflexdes decoloniais

de corpos e identidades

de género inconformes:
uma analise autoetnografica
da cisgeneridade como
normatividade

VIVIANE VERGUEIRO

O feminismo é
para todo mundo

BELL HOOKS

A emergéncia
do género
GUACIRA LOPES

LOURO




Todas las lecturas proporcionaron una visién critica e de interseccién a
los miembros del Geperges, considerando que el grupo agrega estudiantes de
graduacién, posgrado y activistas de diferentes movimientos sociales, lo que
posibilita un escenario de cambios frutiferos para la madurez politico-intelectual
de sus investigadoras e investigadores. El resultado de las presentaciones
demuestra el grado de aprensién de los contenidos estudiados.

El periodo de pandemia esta dificil para todas las personas, pero debo
fortalecerme y poder ayudar muchas personas, en especial las mujeres negras,
que superen muchas violencias, como el racismo, el machismo, el sexismo, la
Igbtfobia, la gordofobia y muchas otras expresiones de odio presentes en nuestra
sociedad. Tengo la esperanza de aprender a hacer todo lo que hago en una clase
presencial también por la internet. Participé de diversas lives sobre el racismo,
mejor dicho, el antirracismo, el racismo religioso, la cultura del candomble, las
mujeres negras, sobre la necesidad de mostrar lo que el pueblo negro tiene de
valor para que todas las personas sepan que nosotros tenemos un corpus literario
y un corpus religioso, nosotros tenemos una realidad alrededor que todavia es
desconocida, pues la ignorancia ajena hace con que las personas no respeten.

Es necesario divulgar quienes somos. Ya sabemos, aunque el mundo
todavia no sepa, queremos ser reconocidas como mujeres negras, insumisas,
creadoras, creativas, irreverentes e intelectuales, y “branco, se vocé soubesse o valor
que o preto tem / tu tomava um banho de piche e ficava preto também” (CAMAFEU, P;
GIL, G. 1975).

BARBOSA, Lucio; RAMALHO, Zé. Cidadao. In: RAMALHO, Zé. Frevoador. Sao Paulo:
Columbia (Sony Music), 1992. Faixa 6. CD.

CAMAFEU, Paulinho; GIL, Gilberto. Ilé Ayé. In: GIL, Gilberto. Refavela. Siao Paulo:

Warner Music, 1977. Faixa 2. 1. Disco de vinil.
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M1 historia es
tal vez como
la tuya.

Viveres de una
mujer negra en Brasil
del tiempo presente

IRANEIDE SOARES DA SILVA

LN

Doctora en Historia Social por la Universidade Federal de Uberlandia (UFU). Con maestria en Educacién por
la Universidade Federal de Ceard (UFC). Graduada en Historia por la (UniCeub/DF). Es coordinadora del
Nicleo de Estudios e Investigaciones en Historia y Memoria de la Esclavitud y de Pos-Abolicién (SANKOFA/
UESPI). Preside la Comisién de Hetero identificacién de las Politicas de Acciones Afirmativas de la Universidade
Estadual de Piaui (UESPI). Es coordinadora regional del Consércio Nacional de Nucleos de Estudos Afro-
Brasileiros (CONNEABS). Investigadora afiliada a la Associagdo Brasileira de Pesquisadores (as) Negros (as)
(ABPN) y a la Associagdo Nacional de Histéria/ANPUH. Miembro del Ntcleo de Estudos e Pesquisas Afros
(NEPA/UESPI), Nucleo de Estudios e Investigaciones en Africanidades y Afro descendencias (IFARADA/
UFPI), Nucleo de Estudios, Investigacion y Extension en Relaciones Emico-Raciales, Movimientos Sociales y
Educacién (N'UMBUNTU/UFPA). Investigadora Activista del Movimiento Social Negro Organizado Brasilefio,
desde 1989. Profesora Adjunta TI-40 DE en el curso de Histéria da Universidade Estadual do Piaui (UESPI).
Hace consultorias diversas, sobre todo, en las dreas de Historia; educacién; y relaciones raciales y de género.
Escraviddo negra e urbana séc. XIX; Histéria e imprensa; Cidades; Sdo Luis do Maranhdo do séc. XIX - educagdo tecnoldgica;
Raga; Identidades; Lei 10639/03; Relagdes raciais; Politicas de agdes afirmativas; Ensino de Histdria e Cultura afro-brasileira

e africana.
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M Yemifsa

Ol.
Memorias y trayectorias

L a historia de las mujeres negras, cuando escrita sin la participacién de

ellas, es siempre mal dicha, mal interpretada, mal hecha. Eso porque
partimos del presupuesto de que el hilo que las condujo de Africa para las
Américas no fue cortado. Por consiguiente, parte de sus raices atn estin en
Africa y no son consideradas por la historia escrita y pasada por blancas y
blancos que piensan como colonizadores, mismo en el tiempo presente, en la
condicién de colonizados.

La memoria que me sigue (como mujer negra, que vivié desde muy lejos,
inmersa, llena de cultura y saberes de ‘negras y negros’) me hizo aprender a narrar
asi:

Eu, menina negra, fruto de uma familia negra, que
convive desde sempre com os mitos e ritos africanos,
quer seja pelas palavras de minha mae, avds, vizinhas,
tias e todos aqueles — que permearam minha infancia
e contribuiram com suas histérias — quer seja pelas

performances e linguagens diversas do meio em que
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vivi [...] Narrativas tantas vezes ouvidas ao cair da
noite no batente da velha casa enquanto as primeiras
estrelas bordavam o céu. Rodeada dos meus seis
irmaos, ouviamos e viajavamos nas histérias que para
mim foram o fio condutor para a formacao da minha
identidade de menina e de mulher negra que sou e,
principalmente, o que me uniu e une aquelas pessoas

que sao partes de mim.

Es el hilo de esa memoria, de las muchas experiencias negras vividas
que constituye la mujer negra que soy. Pues, el tiempo pasd, los procesos
identitarios fueron constituyéndose. Pasamos por la ensefianza media y llegamos
a la universidad. En ella, en su amplitud de posibilidades, disfruta de todos
los espacios que me fueron permitidos, mismo cuando (en la mayoria de las
veces) fueron abiertos al cuchillo, a la fuerza bruta, pero por alli pasé, de la
graduacién para la maestria y de la maestria para el doctorado, dejando marcas.
Hoy, profesora de una universidad publica, todo parece un suefio realizado.

Toda esa historia para decir que yo, de nifla a mujer negra, en todos
los lugares sociales y geograficos por dénde he pasado, encontré la grande
barrera de del racismo de modo estructural, pues desde los lugares mas simples
y familiares, a los mds complejos y raros, fui discriminada negativamente por
ser negra. Todavia, cuando en la juventud empecé a hablar sobre ese racismo
sufrido, sobre la necesidad de lucha, de resistencia, mi voz fue encontrando
ecos, oidos, brazos y abrazos en la misma proporcién. Siguiendo la estrada,
después de la maestria, mi lugar de habla se fortalece, siendo la mujer negra,
activista, fortalecida por la investigacidén, que pasa a ocupar otros espacios de
debates.

Ahora me presento como una mujer activista negra, con una trayectoria
rica de experiencias, doctora en Historia Social por los caminos mineiros. Me
converti maestra em Educacién por las tierras cearenses después que vine de
Brasilia, en un regreso para el Nordeste, donde naci. De Ceard para Piaui he
creado largas y profundas raices como madre de la Kizzy; esposa de Claudio,
Coordinadora del Ntcleo de Estudios e investigaciones en Historia y Memoria
de la Esclavitud y del Pos-Abolicién (SANKOFA/UESPI); Presidente de la
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Comisién de Heteroidentificacién de las politicas de Acciones Afirmativas
de la Universidade Estadual do Piaui (UESPI); y Coordinadora Regional del
Consorcio Nacional dos Nucleos de Estudos Afro-Brasileiros (CONNEABS).
Mis articulaciones de estudios e investigaciones me echan raices en un lugar
de habla bastante articulado, con los principales nucleos, grupos de estudios
y asociaciones negras, como el Nucleo de Estudos e Pesquisas Afro (NEPA/
UESPI); el Ntcleo de Estudos e Pesquisas em Africanidades e Afrodescendéncias
(IFARADA/UFPI); y el Nucleo de Estudos, Pesquisa e Extensdo em Relaciones
Etnico-Raciales, Movimientos sociales y Educacién (N’UMBUNTU/UFPA),
entre otros.

Ademas de ese lugar académico, me afirmo como investigadora activista
del Movimiento Social Negro Organizado Brasilefio desde 1989. Si, ese fue
mi lugar primero de afirmacién frente a los embates de descubrirme negra de
cabello pixaim. De ese modo, son esos mis lugares de habla, de conforto, de

embates y conflictos, de suefios y sambas.
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02.

: Lo que estaba ocurrindo
del otro lado del planeta?

F ue esa la pregunta puesta cuando primero se escuché hablar sobre el

Covid-19; y en seguida, se volvié en pandemia. En cuanto eso, en la
ciudad de Teresina, capital del Estado de Piaui, Brasil, el viernes, 21 de febrero
de 2020, yo empezaba mis vacaciones. Las tan deseadas vacaciones, pegaditas
con el carnaval, que seguirian hasta marzo. Cansada y ansiosa, hice planes
para ellas — escribir articulo, ir a médicos, playas (...) — Pero, en el medio del
camino muchas piedras surgieron y la mds grande de ellas tuvo el nombre de
“pandemia”. El mes de marzo de 2020 inicié con noticias de muertes en masa
en el otro lado del mundo, muchas de ellas confundidas y poco comprendidas.
De repente, alguien hablaba en pandemia y asustaba la poblacién mundial. Y
entonces, empezamos a vivir la prensién y la tristeza causadas por un agente

invisible y letal. Y, rapidamente, se pasaron siete meses del afio de 2020.



Por razones histdricas, la trayectoria de las personas negras en Brasil
atravesé un proceso de exclusién econémico, educacional y ciudadana, que se
reflejé en la calidad de la insercién de esos sujetos en los espacios de poder,
en los cargos de decisiones politicas y en los campos de construccién del
saber. Ademas, esas poblaciones de mujeres y hombres negros de la Didspora
Africana estan sometidas a las desigualdades sociales y expuestas al racismo
estructural experimentado cotidianamente. Por consiguiente, en un contexto
de pandemia, como el vivido en el afno de 2020, las desigualdades histéricas
entre las personas negras empobrecidas y las blancas se presentan de modo a
agraviar la proliferacién de otras enfermedades, sobre todo, por no haber en
Brasil una politica de salud preventiva. Cuando llega, la Covid-19 se agrega en
ese escenario fuertemente, considerando la omisién y/o falta de asistencia y
atencion bésica del Estado para las poblaciones pobres y negras.

Los meses se fueron pasando y las imagenes de sangre y tristes surgian
originadas de la prensa de todo el mundo. En Brasil, en especial, los entierros
colectivos, del Norte al Sur del pais, ocupaban los escenarios de los periddicos
desde la mafana hasta la noche; las personas estaban tristes, abaladas, con
miedo. Miedo de todo, de salir a las calles, de ir al médico, de ir al supermercado.
Yo fui una de esas personas que entraron en panico. No salia a las calles o al
supermercado, huia de las personas, consumia alcohol en gel, exageradamente.

En medio a todo eso, empecé un proceso de informacién y formaciéon
para manejar las herramientas digitales y también de produccién académica y
cientifica. Entonces, el dia 13 de abril, entré en la agenda de la universidad,
en el dmbito del proyecto #uespiquédateencasa, para un dialogo reflexivo sobre
el tema: “¢Como la pandemia afecta las poblaciones negras?”, en conjunto con
otro profesor del Departamento de Historia de la Universidade Estadual do Piaui
(UESPI). Las investigaciones que hice en aquel momento, para las reflexiones
conjuntas de presentacién, me hicieron percibir la dimensién de la pandemia
para las poblaciones negras, pues ellas aun ocupan las dreas pobres y periféricas
de los grandes centros urbanos o los rincones mas lejos y poco asistidos en la
zona rural. Por fin, son, en su mayoria, los que se encuentran en grande pobreza.

Me vino a la mente algunos datos estadisticos de los aflos 2000, cuando
“la poblacién blanca de Brasil presentaba un IDHM de 0,814 en cuando el IDHM
de la poblacién negra era de 0,703”; “[...] la distancia entre blancos y negros,

por lo tanto, seria enorme: 61 posiciones en el ranking del IDH mundial”. A
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partir de esto, otras informaciones complementan que: “en 2010, la diferencia
pasé a ser 14,42% superior” (PNUD; IPEA; FJV, 2010).

Em 2019, datos de la Agencia Brasil apuntaron para el IDHM de
poblacién blanca que cayé de 0,819 para 0,817, de 2016 para 2017, en cuanto lo
de la poblacién negra aumenté de 0,728 para 0,732. Todavia, la misma agencia,

(2019) alertd que:

Apesar de a diferenga ter diminuido, os brancos ganham cerca
de duas vezes mais que os negros: R$ 1.144,76 contra R$
580,79. “Este foi um bom resultado porque mostra uma redugio
da desigualdade em fun¢do da cor do individuo. No entanto,

notamos que a diferenga continua muito grande, disse.

En relacién a las mujeres negras, los nimeros parecian animadores, pues
subié de 0,658 para 0,660. Sin embargo, la realidad de esas mujeres, de modo
general, no presenta cambios profundos. Y tampoco necesitaban que los datos
me dijeran eso, el resto del mundo y yo estdbamos viendo en la tele manos
negras llorando por las muertes de los suyos, y un Estado que habia poco caso
naturalizaba el dolor y el sufrimiento de aquellas mujeres.

Del proyecto #uespiquédateencasa, para el mundo. Haciendo uso de las
herramientas y plataformas digitales, fomentamos y diseminamos estudios
e investigaciones para los mas diversos campos del saber, teniendo como
temas principales: raza y racismos, educacién para las relaciones étnico-
raciales, politicas afirmativas, identidad étnica y educacidén, esclavitud negra
y urbana, entre otros. Las conexiones ocurrieron primeramente en el dmbito
de la Universidade Estadual do Piaui, entre ntcleos y parejas; después con la
Universidade Federal do Piaui y el Instituto Federal do Piaui; seguimos con los
colectivos y asociaciones de investigaciones, como el Grupo de Historiadorxs
Negrxs (HN), la Associagio Brasileira de Pesquisadores/as Negros/as (ABPN),
y el Consorcio Nacional de Ntcleos de Estudos Afro-Brasileiros (Conneabs). De
esas articulaciones, fui, en conjunto con los movimientos y académicos, llevando
nuestros mensajes, nuestros gritos y lutos para el mundo, en la expresién
#BlackLivesMatter o #VidasNegrasImportan.

Entre los debates en la pandemia: el dia 13 de mayo, presenté una

sintesis de mi tesis, dentro de la programacién del Grupo Historiadorxs Negrxs;
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el 11 de julio, la programacién de Julho das Pretas; el 20 de julio, Historia e (Re)
Existéncia de Mulheres Negras da Didspora Africana — Séc. XIX, com Bamidelé —
Grupo de Mujeres Negras de Paraiba; 21 de julio, As Mulheres Negras de Sdo Luis
do Maranhdo, sob la ética del peridédico Publicador Maranhense (1821-1850), por el
HN; 29 de julio, Mulher Negra na Academia, por el Nucleo de Estudios, Extensién
e Investigacién sobre Diversidad y Educaciéon de UFAL; el julio también, seis
web conferencias, por el Conneabs; 13 de agosto, Pedagogia Antirracista: reflexdes
aos nossos tempos pela UERN; 17 de agosto, mesa de Avaliagdo e Desafios das
Comissoes De Heteroidentificagdo na Regido Nordeste, en el ambito del II Semindrio
Nacional Politicas de Agdes Afirmativas nas Universidades Brasileiras, de la UFOP; el
26 de septiembre, mesa no XI Artefatos da Cultura Negra — URCA; 28 de outubro,
sintesis de mis investigaciones sobre la ciudad de Sao Luis do Maranhao, en
una conferencia para UNIR; 29 de octubre, mesa Pela Desconstrugdo da Histéria
Unica, pela ABPN; 03 de noviembre, mesa Afrodescendéncia: Afrodescendentes
em narrativas cotidianas, en el VII Congeafro/UFPI; 03 de noviembre, mesa
Afrodescendéncia: Afrodescendentes em narrativas cotidianas, en el VII Congeafro/
UFPI; 03 de noviembre, mesa Intelectuais e Intelectualidades Negras: o papel dos
Neabs(Is) 2004-2020. La agenda sigui6é hasta el dia 28 de noviembre, con 10
mesas. En paralelo con esas agendas, hubo orientaciones de maestria, iniciacién
cientifica y trabajo de conclusién de curso; asesorias a la UESPI; 2 (dos) bancas
de maestria; 1 (uno) articulo para una revista, 3 (tres) capitulos de libros. Y aun,
la vida y actividades domésticas.

Al terminar los escritos arriba, percibo que tampoco yo tenia la dimensién
de cuando habia trabajado en los Gltimos siete meses de pandemia. Dificil mismo
es mensurar todo ese trabajo. En ese sentido, comprendo ese conjunto para
mas allé del registro en la Plataforma Lattes o en los grupos de investigaciones
del Conselho Nacional de Desenvolvimento Cientifico y Tecnoldgico (CNPq),
porque ultrapasa todo eso, rompe esas fronteras, se configura en un trabajo
desarrollado “a través del prisma de la formacién propia”, como dirfa Stuart
Hall, en Borda (2017), pero también un trabajo producido en red, colaborativo.

Del mismo modo, no podemos olvidar que, en Brasil, podemos encontrar
tanto puntos comunes de experiencias y luchas como diferencias de trayectoria
histérica en la coyuntura actual. En lo que respeta a la pandemia de los afos
2020, aliada al racismo, lo cual tiene sus origenes en el colonialismo, de

diferentes locales y espacios del mundo Atlantico, no tiene como ser diferente
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el proceso de activismo académico. No hay como separar los lugares de mujer

negra e intelectual, pues los racismos no dejan.
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03.

que el ano de 2020 nos apunt

E sa es una cuestién muy presentada de modo desafiante. Todavia, me

atrevo a reflejar sobre ella, no con el objetivo de responderla, sino de
divagar. Pienso que el afio de 2020 nos revelé un mundo fragil y extremamente
desigual, lo que incita a divagar en la busqueda de una respuesta rica, compleja
y con matices para esa cuestion. Tal vez la respuesta complementar seria “écémo
serd mafiana?” y, para nosotras mujeres negras vivientes en Brasil, “écémo
reinventarse frente el agravamiento de la pobreza que nos afecta directamente
y violentamente?”.

Traigo como vector de reflexién la comprensién de las condiciones en
las cuales las personas viven, aprenden, trabajan y se divierten. Con escenario,
apunto el patio de la universidad donde trabajo, con muchos jévenes de diferentes
edades, géneros, raza y etnia, y orientaciones sexuales. Esas personas, hasta
febrero de 2020, vivian los Dolores y los sabores de sus “libertades”. De repente,
vino el mes de marzo y con él, una serie de cambios que pasaron a afectar todas
las personas independientemente de donde estuvieran. Subitamente, dofia Rita

(nombre ficticio), una sefiora negra que vendia salados y jugos en el patio de la
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Universidad, se vio sin renta, y junto con ella sus dos o tres funcionarios, los
cuales, por su vez, también son negros. Pero por que el susto si el alumno que
compraba el salado esta sin dinero porque perdié su empleo. Esa narrativa parece

fragmentos de la cancién Maluco Beleza, de Raul Seixas (1978), que decia::

No dia em que todas as pessoas

Do planeta inteiro

Resolveram que ninguém ia sair de casa
Como que se fosse combinado em todo

O planeta

Nagquele dia, ninguém saiu de casa, ninguém
O empregado nao saiu pro seu trabalho

Pois sabia que o patrao também nao tava la
Dona de casa nao saiu pra comprar pao

Pois sabia que o padeiro também nao tava la
E o guarda nao saiu para prender

Pois sabia que o ladrao também nao tava la
E o ladrao nao saiu para roubar

Pois sabia que nao ia ter onde gastar

No dia em que a Terra parou...

E nas Igrejas nem um sino a badalar

Pois sabiam que os fiéis também ndo tavam la
E os fiéis nao sairam pra rezar

Pois sabiam que o padre também nao tava la

E o aluno nao saiu para estudar

Pois sabia que o professor também nao tava la
E o professor nao saiu pra lecionar

Pois sabia que nao tinha mais nada pra ensinar

No dia em que a Terra parou...
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O comandante nao saiu para o quartel

Pois sabia que o soldado também nao tava la

E o soldado nao saiu pra ir para a guerra

Pois sabia que o inimigo também nao tava la

E o paciente nao saiu pra se tratar

Pois sabia que o doutor também nao tava la

E o doutor nao saiu pra medicar

Pois sabia que nao tinha mais doenga para curar

No dia em que a Terra parou.

RAUL SEIXAS, 1978

En nuestro caso, no es un suefio o un ensayo poético. En aquel dia 13 de
marzo de 2020 fue esta la realidad mundial. Sobre lo que hicimos en los tltimos
siete meses, percibo algunos cambios a partir de una serie de movimientos
politicos en la esfera global. Sefialo aqui los movimientos antirracistas que
ganaron las calles y las redes sociales, después de la muerte de George Floyd,
un hombre negro norte-americano, asfixiado por un policia blanco el dia 25 de
mayo. El exceso de violencia policial contra personas negras generd una ola
intensa de protestas en muchos estados de los Estados Unidos.

El hecho es que el tratamiento violento y truculento de la policia contra
la poblacién negra es verificado aqui en Brasil también, sobre todo contra la
juventud negra. En la semana anterior a la muerte de Floyd, fue noticiado el
desaparecimiento del cuerpo de Jodo Pedro, en el Complejo del Salgueiro, en Sao
Gongalo, Estado de Rio de Janeiro. Ese hecho provocé protestas y movilizaciones
en las redes sociales, organizados por activistas negros, en solidaridad a George
Floyd y a Jodo Pedro y contra la violencia social. De las reivindicaciones, la
principal era el impedimento de operaciones policiales en las comunidades en
medio a la pandemia.

Es importante recordar el proceso de desigualdad social y racial
y de violencia practicada por policias, vividas durante siglos, asi como la

marginalizacién de la comunidad negra en la pandemia. Son factores que
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llevan a revueltas y a movilizacidn, en el sentido de movilizacién de derechos e
integracién social y politica.

Ademads, cuando hablo en cambios en esferas globales, mi percepcion se
da con base en una serie de movimientos politicos que han ocurrido en los mas
diversos continentes, desde la Didspora Africana. Mi lugar de habla se inicia en
la ventana de una pequefa ciudad del extremo norte de Brasil. Ese es el pais que
concentra la mayor poblacién afrodescendiente de este lado del Atldntico, una
potencia global del siglo XXI, renaciente y ascendente como como un espacio de
luchas intensas, para redefinir y resignificar la democracia y la igualdad, de forma
que, seguramente, reverbere por las Américas y por todo el mundo. Pienso aun
que, la comunidad negra global, al reinventarse en las luchas y en los embates
politicos, gana fuerza politicamente y académicamente, basta verificarse el
expresivo volumen de produccién y diseminacién de conocimientos y los gritos
de revuelta que estampan los periddicos y las redes sociales en los ultimos
tiempos. Es un movimiento continuo y sin vuelta, visto que, la poblacién negra
viene mostrandose fortalecida con el dolor y la falta de asistencia del Estado,
estd atenta, alerta a los acontecimientos y a sus derechos.

Por fin, la frialdad con que el Estado brasilefo viene tratando las
poblaciones negras y pobres durante la pandemia dejard marcas expresivas,
pero sin luchas. Conforme Douglas Belchior, en Chardo (2020), a pesar de la
insuficiencia de las acciones adoptadas por el Estado para asistir las poblaciones
negras y pobres, es necesario recordar que nuestras reivindicaciones por
reparacién siguen desde los anos 1970, 1980, 2000 ..., ipero estamos atentas

y fuertes!
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Mujeres afro-
potiguares:

Una experiencia
de aquilombamento

STEPHANIE CAMPOS PAIVA MOREIRA

R84\

Mujer negra y madre, candomblecista, militante del movimiento negro, capoerista-angoleira y potiguar.
Poetisa, pues ha insistido en no perder de nuevo su voz. Performer, su cuerpo habla en las calles, en el mato y
en las encrucijadas, acerca de las prohibiciones que pesan sobre los cuerpos de las mujeres negras. También es
antropéloga, trabaja con la creacién de memorias por poblaciones subalternizadas en Brasil. Creadora de la marca
Negro Charme Moda Afro- potiguar.



E sscribir para la publicacién Insumisién Intelectual de Mujeres Negras

Nordestinas correspondié a un desafio, ya que, estamos delante del trabajo
de recrear presentaciones, las cuales han sido cargadas por el peso histérico de
pertenencia en diversos tipos de periferias. Los discursos oficiales transmitidos
a partir de la historiografia y de la prensa nacional han creado la representacién
del Nordeste como periferia nacional, heredera de la decadencia de la economia
del azticar, en permanente escasez de condiciones de vida, de agua y hasta mismo
de capacidad intelectual. Somos la regién mas negra del pais, hecho que se suma
a las construcciones racistas y estereotipadas construidas sobre la identidad
regional — de ser nordestino.

En este articulo, estamos hablando a partir del lugar de mujeres negras
potiguares y de las peculiaridades en las historias de las poblaciones negras de
nuestro estado. Elegimos pluralizar la narrativa dialogando con algunas mujeres
que han tenido experiencias importantes y que nos ayudan a entender como
seguir en frente.

El contexto de la reflexién reposa en este aflo atipico, cuando vivimos
bajo orientaciones de seguridad bioldgica colectiva contra el riesgo de

contaminacién y muerte por la Covid-19, cuando también el ejercicio de la
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necropolitica (MBEMBE, 2018) se adens6 por medio de los diversos ataques
contra las poblaciones en situacién de vulnerabilidad socioeconémica y racial.
Hablé con artistas, militantes, madres, candidatas y profesoras negras, y pude
sentir la forma como estamos siendo desafiadas y, principalmente, inventivas y
nos fortalecemos colectivamente.

El Rio Grande do Norte es el segundo menor estado del Nordeste en
expansion territorial, ubicado entre el Ceard y la Paraiba. Al leste del estado esta
el océano Atlantico, que bafa su capital, Natal. Esa es una ciudad que acumula
procesos de colonizacién, con barcos aportando en la costa y siglos de conflictos
entre portugueses y holandeses; y también, con diversas campafias en el litoral
y en el interior para el exterminio, la expulsién y la esclavizacién de poblaciones
indigenas, siendo la mas conocida la guerra de los Barbaros o Confederacdo dos
Cariris, ocurrida entre los siglos XVII y XVIII.

Por las playas del centro de Natal, a la derecha de la Barra de Rio
Potengi, en su encuentro con el mar, estd localizado el Forte dos Reis Magos
(primera fortificacidén construida por personas negras e indigenas en situacién
de esclavitud) que inaugurd la ciudad, teniendo como marco una misa realizada
el 25 de diciembre de 1600, y de donde viene su nombre, de la navidad. Su
localizacién permitié el control de la entrada de invasores europeos en el
territorio, por via navegable del rio Potengi.

El barrio de Santos Reis, alrededor del Fuerte, posee poblacién
notablemente negra, abriga escuelas de samba, terreros de candomble y
umbanda, y en la playa, uno de los lugares de referencia, estd la estatua de
Iemanjd. La imagen representa un local de culto de diversas casas de religiéon de
matriz africana de la ciudad, parte significativa liderada por religiosos blanco-
mestizos. En ella, Jemanja esta representada por la figura de una mujer negra

delgada, longilinea, cabellos lisos y largos y piel clara.
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Aun asi, viene sufriendo reiterados ataques de intolerantes religiosos
que, vez u otra, les quitan las manos. Ese ethos de invisibilizacién y violencia
simbdlica contra las poblaciones afro indigenas rondan los temas sobre la
identidad racial en el estado.

Un salto en el tiempo para la Segunda Guerra Mundial y tenemos la
instalacién de la base militar en Parnamirim, en la regién metropolitana de
Natal, como punto estratégico para la instalacion de soldados norteamericanos,
de donde vino la jerga mas caracteristica del lugar: “boy”, atribuida, sin
diferencias, a hombres y mujeres en su uso popular. De donde vinieron también
los varios hijos mestizos de la guerra, con padres blancos retornados a sus
viviendas norteamericanas.

En las ultimas décadas del siglo XX, nuestras playas fueron foco de
especulacién inmobiliaria relacionada al crecimiento del turismo del sol y mar.
Inversionistas y turistas extranjeros no eran poco comunes y empezaron un
proceso de gentrificacién de los espacios costeros, donde las poblaciones locales
afro indigenas fueron periferizadas de nuevo.

Al final de la década de 1990, cuando pasé a experimentar Natal, como
moradora emigrada del interior agreste, tenia 12 afos de edad. Antes de eso
vivia — era creada — en Sao Paulo do Potengi, en la tierra del rabaqueiro Fabido
das Queimadas, hombre negro que compré su libertad y la de su familia a partir
de lo que conseguia ahorrar presentando su arte.

Es posible que se crea que la esclavitud tenga sigo un tema ajeno a la
nuestra historia y que la experiencia de vida de la persona afro-potiguar no
sea afectada por racismos estructurales cotidianamente. Somos de una tierra en
que el levante étnico comtnmente se nombra afro indigena, donde se afectan la
morenidad y el ser caboclo, entre otras identidades en construccién y disputa.
En ese lugar, ser una persona negra de piel oscura significa muchas veces no
ser de aqui. “¢Ta eres baiana?”, “¢Ta eres de Rio de Janeiro o de Pernambuco?”
o “¢Ta eres de Guinea Bissau?”, de forma que los estereotipos de negritud y
pertenencia aun apuntan para otros territorios.

Voy a contar un ‘causo’ de aqui cerca, hablando de los mios y de mi, para
que entiendan un poco mas de ese lugar. Un pedazo de la realidad yo heredé
de mi abuelo materno, Paulo Mariano, negro, indio, trabajador campesino, que
cuidaba de las tierras ajenas en el Vale de Potengi, las cuales fueron abandonadas

en algtn declino del ciclo econémico regional, probablemente, de algodén. Jodao
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Aveneravel Pimentel - el Jodo Pequefio- era un granjero rico y blanco, patrén de
mi abuelo. El decia que Paulo Mariano era “un negro de alma blanca”, un negro
honesto. Paulo Ferreira Campos, nacido en 1918, era nieto de dofia Mariana,
esposa de Joaquim, todos lo llamaban Paulo Mariano por cuenta de su abuela.
En el dia lo cual hizo su titulo de elector, el notario y duefio de la oficina de
registros, Dinarte Paiva de Carvalho, le dijo: “¢Qué es eso Paulo? ¢Qué historia
de Paulo Ferreira es esa? Nadie te conoce como Paulo Ferreira, tu nombre es
Paulo Mariano.” Asi, nacié en mi casa el linaje de los Mariano, los nietos y
bisnietos del sefior Paulo.

Dofia Mariana, antes una chica indigena — el grupo étnico de lo cual
hacia parte aun no he conseguido identificar — fue cazada en el mato junto a su
madre. Ellas fueron puestas en un cautiverio y su madre, insumisa, no comié
tampoco bebié durante tres dias, viniendo a morir por hambre de libertad. La
nifia, ain muy joven, comio y bebid, y también insumisa, sobrevivié. La nifia era
Mariana, abuela de mi abuelo Paulo. Hay un soplo de historia para sumergir, que
habla de una familia blanca que cazaba gente nativa en el mato, en el interior
del Rio Grande do Norte, y las ponian dentro de los dominios familiares para
el servicio de la casa y de los cuerpos, tales mujeres se convirtieron cumbreras
de generaciones. Dofia Mariana parié su hija y luego se convirtié madre de mi
abuelo. Ella nombré varias generaciones que se siguieron.

A lo largo de su vida, mi abuelo Paulo fue tratado como hombre negro,
mismo que la historia apunte para su ancestralidad indigena, porque la lectura
que hicieron de él — rechazando su ancestralidad expropiada — chocaba siempre
en el oscuro de su piel.

Mi abuela materna se llamaba Maria Celsa, era esposa de Paulo, una
trabajadora rural humilde de piel blanca y ojos gateados. La pareja, entonces,
tuvo hijos blancos y negros. Mi madre, nacida blanca, me decia que: “cuando
querrian decir que la gente no era sumisa, llamaban de negritas de Paulo
Mariano”, como forma de menospreciarlas, aun que fuera por la negritud de su
padre.

Al finy al cabo, mi madre se cas6é con un hombre afro gaucho y yo naci en
RN, oscura y crespa. Mi mitad potiguar es, entonces, agreste, de acento ritmico
y seco, pues somos uno de los estados brasilefios que no construyeron acentos
profundamente chilidos (una herencia portuguesa y mas notable en ciudades

que han vivido la experiencia de capital nacional, vivienda real, imperial y
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republicana). Nosotros aqui decimos un “d” desmalezado, de capoeira limpia.
Nuestro “p” se amplia piado y ese es el chascado de nuestra habla potiguar.
Todas esas memorias de familia son renovadas cuando razono sobre experiencias
de ser afro indigena potiguar.

Esta escrita es un ejercicio casi sensitivo, de revisita, algo que ha sido
recurrente en este aflo pandémico. Para mi, el despertar sobre las problematicas
alrededor de las negritudes y los estudios sobre ancestralidad negra — para
mas alld de las experiencias de mujer negra — ocurrieron cuando conoci
a los movimientos negros de mediados de los afios 2000, fundamentales
para la promocién de aprendizajes sobre la tematica étnico-racial y para el
fortalecimiento de la poblacién negra potiguar, con la presencia contundente de

las comunidades quilombolas organizadas.

El marzo de 2006, ocurri6 el II Encuentro de Comunidades Quilombolas,
un evento que acompané como estudiante investigadora, donde conoci personas
que viven en la comunidad de Coqueiros y empecé, entonces, mis investigaciones.
Un afio después, marzo de 2007, se consolidaba un marco institucional para la
negritud potiguar cuando hubo la creacién de la Coordenadoria de Promogao
de Politicas de Igualdade Racial (COEPPIR), con la finalidad de elaborar y
monitorear la implantacién del Plano Estadual de Igualdad Racial (FREIRE,
2012; MOREIRA, 2007)

Una de las mujeres con actuacién perene en los movimientos negros es
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Giselma Omilé que ya actuaba como militante en aquel periodo y actualmente
estd ocupando el lugar de coordinadora estadual de COEPPIR — RN. Priscila
Oliveira, mujer negra del Norte del pais y creada en RN, madre de un chico
autista, Piero, dice que fue con las conferencias de mujeres, juventud y igualdad
racial, que empez a comprender la importancia de asumirse y reconocerse como
negra, asi como discutir ese racismo velado. Teniendo nacido en una familia de
blancos dice que no tiene trazos fenotipicos tan marcados. Priscila se definia
como “morena, una negra de rasgos finos” y empezé entonces a comprender
que ese discurso estd arraigado en el propio racismo. “Yo empiezo a tener
esa comprensiéon cuando tengo ese acceso, con la COEPPIR”. En la época, los
mismos movimientos que impactaron y redireccionaron mis cuestiones a punto

de mudarme para Salvador, Bahia, en 2016, donde me dediqué a nuevos estudios

sobre la afro didspora.

Devuelta por la fuerza de las situaciones de mi estado, el marzo de 2020,
estando mds cerca de casa, of historias, escribi sobre ancestralidades, resolvi
los batles de memorias de mis padres, poeticé. Revisité también mis primeras
investigaciones realizadas durante la graduacién en Ciencias Sociales y las de la
maestria en Antropologia Social, realizadas en la UFRN, y concluidas en 2007
y 2010, respectivamente. Resolvi, entonces, reconocer las tierras de ‘poti’ de
nuevo, a partir de los ojos de otras mujeres que tenian hilos de pertenencia
parecidos con los mios y que resignifican sus trayectorias mediante quehaceres

cotidianos, trabajos, creaciones artisticas y acciones politicas.
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Mi preocupacién ha sido, entonces, observar como mujeres negras
han reconstruido una representacién para el RN a partir de sus propias
perspectivas; e intento alimentarme de esas experiencias para poder visualizar
nuevos caminos de comprensién y accién como mujer, madre, intelectual negra
y militante. Todo lo que nosotros fuimos y accedemos nos llevé para nuestro
presente, los ‘causos’ de nuestros padres y abuelos, la literatura, el arte y las
formas de hacer politica a los cuales tuvimos acceso. Entonces, mirando hacia el
ahora, problematico, atipico, pandémico, encontramos fuertes movimientos de
resistencia y resignificacién de la realidad.

Aunque ya tengamos mds presencia en el universo académico, ese todavia
es un lugar que niega nuestras narrativas y subjetividades. En él, me encuentro
con Maiara Juliana, la historiadora carioca, creada en Rio Grande do Norte. Una
mujer negra, nieta de dofla Maria, antes empleada doméstica en las casas de la
élite del Rio de Janeiro. Es hija de Marli Ribeiro, mujer negra, pedagoga, siendo
la primera de la familia a poseer nivel superior completo. Es también madre de
Sofia Valentina, una nifia negra de cuatro anos de edad.

Durante el aislamiento social, actué en varias producciones intelectuales
que tiene como objetivo la produccién de conocimiento para el fortalecimiento
de la poblacién negra. Maiara es una de las coordinadoras del proyecto Feminismos
en debate, y, durante la cuarentena, organizé clases publicas abiertas, impartidas
para un publico compuesto por: discentes secundaristas, de graduacién; por
profesores y profesoras; e investigadores e investigadoras. Tuvo como objetivo
trabajar las obras de escritoras negras: Lélia Gonzalez y Patricia Hill Collins. En
alusidn al dia 25 de julio, dia internacional de la mujer negra, latinoamericana y
caribefia, el proyecto hizo una breve investigacién sobre algunas mujeres negras
con actuacién en el estado del Rio Grande do Norte, de modo que divulgue sus
trabajos.

Se dedicé a escribir sobre feminismos negros y también participé de la
fundacién de la revista virtual Mulheres do Fim do Mundo, un espacio de escrita,
intervencion publica y didlogos vueltos para mujeres, “hablando a partir de
diferentes lugares sociales, de identidades plurales, como mujeres que viven
los problemas del sur global bajo los efectos del patriarcado, de la colonialidad,
del racismo y del sexismo”. Cuando Maiara se presenta, su abuela, madre e hija

viene antes de su formacién académica, ella se reconoce colectivamente.
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L a simbologia de Sankofa también resona en la voz de Clara Pinheiro, en

su disco Volte e Pegue, lanzado en el segundo semestre de 2020. Con su
poética, la cantante natalense aborda los matices de ser mujer negra viviendo en
una regién periférica de la ciudad de Natal, partiendo de reflexiones acerca de
su familia formada por mujeres, imagen que constituye la portada de su disco.
Ella también trata de la pertenencia étnica de mujeres negras de piel mas claray
rasgos negroides, una demanda bastante presente en el contexto potiguar, como
podemos escuchar en la primera cancién intitulada Negra, que, en ejercicio
creativo reflexivo, dice sobre ella misma: “Clara negra pele, negra pele Clara, Clara
de alma negra, de alma negra Clara”, en una performance vocal que se convierte en
una experiencia de oirla en algo tnico. En la cancién Mesmo, trae también la

tematica del apartheid social y étnico de nuestra ciudad, cuando dice:

Porque nao sou santa, sou vira lata,

ndo me misturo com a sua laia mesmo (...)
Porque nao sou santa sou vira lata,

s0 me misturo com a minha nata mesmo.

Eu sou do gueto, sou da favela.

PINHEIRO, 2020.
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Clara se preguntaba si era prudente hacer lanzamientos en cuanto habia tanta
gente pasando dificultades, muriendo a los montes, llegd a posponer la agenda, pero el
proceso se fortalecid, fue a publico y resond. En el mismo disco, Volte e Pegue, grabé la
cancién Novas Formas, de Marilia Negra Flor (Iyalé), en alianza con la rapper potiguar

Pretta Soul, que dice:

Eu digo as pretas, venham pra ca,

nds precisamos comegar novas formas de amar.
Tranquiliza-te e reconstroi

Esse sistema pouco a pouco nos destroi,

e ndo merece nao o adoecimento das mentes pretas,

nossas maes e seus lamentos.
IYALE, 2020.

Iyalé canta sobre Ifé¢ On3, el camino del amor. También pedagoga, desarrollé un
trabajo de mucha sensibilidad sobre hacerse “pedagopreta”, trabajo en lo cual presenta
una propuesta metodoldgica de ensefianza-aprendizaje para que profesores negros
eduquen niflos negros y blancos. Su propuesta tiene como objetivo “posibilitar a los
nifios negros un ambiente seguro y acogedor para las emociones, para los afectos, para
la garantia de representatividad” (XAVIER, 2019).

Las relaciones interraciales han sido para ella una cuestién importante como
artista y educadora negra, que vino, asi como yo, de una familia mestiza, donde blancos
y negros son, muchas veces, hermanos dentro de la misma casa. Frente a eso, nos sobra

la palabra a ser dicha, lapidada, reflejada y dialogada, que dice:

Nutridos de afeto, carinho, de referéncias positivas sobre quem somos,
ficamos mais seguras para nos aprofundarmos e nos relacionarmos
mais com nossa negritude, sabemos o quanto a luta contra o racismo,
bem como a proépria existéncia enquanto pessoa negra afeta a nossa
saude emocional e seguranca afetiva, mas quanto mais trabalhamos
esses aspectos ficamos mais fortalecidas para transformarmos nossas
dores e caréncias em for¢a para lutar, é nesse momento que podemos
percorrer o “Ori Ona”, aproximar as criangas da nossa historia, cultura;

desmistificar a nossa religiosidade; torna-las
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conscientes do processo histérico que passamos e da nossa
luta para romper com o modelo que nos é imposto. (XAVIER, p. 10,
2019)

Ori Onda — el camino del conocimiento — permitié fuerza para Yyalé
lanzar durante la pandemia un single llamado Se fecha branquitude, 1o cual dialoga
con la branquitud potiguar, que no ahorré polémicas, creatividad o trabajo
colaborativo. Ella nos dice que “ser negra y nordestina [nos] prepara para
batalla”:

Meu sorriso minha arte ninguém pode derrubar
Minha fé o meu axé pode até te incomodar
Nasci preta e nordestina e ndo vim so a passeio

Se fecha branquitude, eu jd té de saco cheio.
IYALE , 2020.

Pretta Soul (Jéssica Maiara) trajo Poder Preto, un single que estrend el
julio de 2020. Por medio de sus letras oimos sobre la experiencia de personas
periferizadas racializadas. Llama la atencién para las dificultades de las personas

“‘de piel oscura’ a los ojos de esa sociedad racista”:

Nao escolhi ser negra, foi presente
Mas se tivesse que escolher

Seria negra novamente
PRETTA SOUL, 2020.

La poética, subjetividad y perspectivas de ancestralidad de esas y de otras
negras han resonado entre nosotros. ¢Lo que esas mujeres nos estan hablando? Una
respuesta posible viene de Rosy Nascimento (2020), que reivindica visibilidad y
respeto diciendo que “el arte potiguar es negra e indigena”. Cuando empecé esa nueva
jornada en tierras potiguares, la conoci a partir de los trabajos los cuales cuestiona
los marcos recolonizadores en el arte y literatura potiguares. Ella se pregunta: “2Y yo
no soy escritore?” Asi se llama el articulo en que son presentadas doce autorias para

diversificar los colores y los géneros en la literatura potiguar. Rosy Nascimento se
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presenta como cineasta, productore, audiovisual, investigadore y escritore potoguar.
Ella construye un colectivo de cine negro, o Mulungu Audiovisual, y cree que la
literatura el cine son dispositivos importantes para la garantia, la manutencién de
los derechos y para la construcciéon de una imagen afirmativa de las comunidades
indigenas, negras y LGBTQIA+. Dice también, em 2020, iniciativas que dialogan
con las Artes y Cultura también fueron fundamentales para la manutencién del
sentimiento de unién racial, a pesar del aislamiento.

Siguiendo con el objetivo personal de investigar las autorias racializadas
del estado y, a partir de eso, promover un espacio cultural vuelto a valorizacién
y divulgacién de esas autorias, Rosy Nascimento propuso el Sarau Preticéncia, en
formado de lives, en la aplicacién Instagram, durante la programacién del Julho
das Pretas, solidificando esas reflexiones. Ella cuenta que a pesar de que existan
colectivos e iniciativas con mds tiempo de duracidn, el colectivo feminista. As
Carolinas hizo parte de su proceso de reconocimiento identitario a partir de
2016; y fue un espacio afectivo para aterramiento de raices.

En la década de 2019, el perfil organizativo de los movimientos negros

en Natal se reconfiguré a partir del surgimiento de colectivos negros.

Construimos, com o auxilio de diversos bragos, espagos coletivos
alinhados as nossas lutas, crencas e tempo. Como é o caso das
iniciativas artisticas, no Rio Grande do Norte, a primeira nagio
de maracatu de Natal, a Nacao Zambéracatu; o Movimento
Cultural Nossos Valores, que promove a inclusio social de criangas
e adolescentes, no bairro da Redinha, utilizando a arte, a cultura
e a educacdo como elementos de transformacao e criagio de uma
nova cidadania; o Festival Mungunzd, dedicado a divulgagio e

celebragao da musica negra potiguar; o coletivo de cinema negro

Mulungu Audiovisual; o Cineoka!, voltado para exibicdo e debate
do cinema indigena, que ocorre na area de preserva¢ao indigena
Gamboa do Jaguaribe; o grupo de estudos em dangas africanas
Jahi Afrocentricity; o Coletivo Independente Dependente de
Artistas (CIDA), também engajado no exercicio da danga; o
Projeto Literafro, voltado para a promogao da literatura periférica/
marginal do RN; os coletivos feministas Negras de Periferia e as

As Carolinas; o Coletivo Viramundo Potiguar, que fomenta arte e
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a educacido bdsica no Passo da Patria; o Quilombo Flor de Milho,
coletivo afrocentrado de artistas-pesquisadoras; O Quilombo
Raga e Classe, dedicado a construgdo, organizagio e articulagdo
do Movimento Negro no Brasil; o Ninho de Guabiru, coletivo

artistico, cultural e politico que articula as suas discussdes em

torno da interseccionalidade, envolvendo debates sobre raga e
sexualidade, a partir das vivéncias negras/indigenas e LGBTQ
de seus componentes; o Guapo, coletivo de producdo artistica
e cultural com referéncias latino-americanas na busca por um
resgate identitario; a organiza¢ao de mulheres negras feministas
Ajagum Obinrin; a Coletiva Jurema Preta, que realiza estudos
e debates sobre as relagdes raciais no Brasil a partir de autores
negros e negras; o Movimento Indigena do RN, dentre os
inumeros grupos de break dance, slam, crew, capoeira, dangas
populares, e demais junteiros dedicados a circularidade criativa e
fruicdo artistica racializada existentes no estado (NASCIMENTO,
2020).

Hubo una diversificacién y pluralizacién de los ‘pretagonismos’
potiguares como podemos ver en diversas esferas de las artes, de la literatura
y de la intelectualidad en nuestro estado y creemos que ese movimiento tiene
reformulado profundamente las formas de representacién de persona afro
potiguar, dindole complejidad y permitiéndole pertenencia efectivo y afectivo
— “hago cuestién de poner en mi texto que negras y negros se estan amando”.

También en la esfera de las politicas y gestiones publicas tenemos ocupado
espacios. En este aflo tenemos por la primera vez en Natal una candidatura
negra y periférica al cargo de vice alcalde, Tatiana Pires, habitante del barrio de
Areia Preta. Ella nos dice que siendo mujer, negra y pobre en las articulaciones
politicas tienen siempre que probar su capacidad de evitar, al maximo, cualquier
tipo de error, que tiene un peso diferente sobre las mujeres negras — un
aprendizaje que vino de las orientaciones de su madre. En los ultimos afios,
Tatiana ha percibido el aumento de la auto identificacién racial de la poblacién
negra, que “en los afos 80 éramos morenos, era una cuestién cultural, pero la
cultura nosotros cambiamos, cabe a nosotros en cuanto individuos, en cuanto

sociedad, hacer ese cambio necesario.” Tatiana sefiala, aun, la importancia de la
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educacion para la igualdad étnico - racial dentro el ambiente escolar.

Ademas de ella, este aflo tenemos algunas otras candidatas negras
intentando espacios en la Cidmara Municipal, lo que tiene cambiado la campaiia
politica. La diversidad ha dejado de ser un discurso figurativo para ser vivificado
por pieles oscuras y cabellos crespos en campafas hechas en las calles, en
las paradas de autobus, dentro de los transportes publicos, con candidaturas
colectivas de mujeres. Los ritmos y composiciones estan ritmados por brega
funk y por el rap, presentando una nueva estética, cuya diferencia se percibe en
los tradicionalismos oligadrquicos de nuestro estado.

Tatiana Pires dice que esa eleccién atipica tiene sido una oportunidad
de reformular la politica y percibe que muchas personas todavia no saben como
comportarse. Como mujer negra en ese escenario, ella se ha preocupado para
que las mujeres estén activas dentro de los partidos, construyendo agendas de
campafia, construyendo colectivamente los retos, y no solamente ocupando
espacios subsidiarios, preocupadas con el hacer politico de fortalecer el
funcionamiento de los equipamientos ptblicos necesarios a la calidad de vida de
tantas mujeres negras jefas de familia.

Esa cuestién estaba presente en la habla de Giselma Omilé que, en su
actuacién en la COEPPIR, durante la cuarentena, percibié que al mismo tiempo
en que dialogaba en el sentido de la importancia del aislamiento social, notaba
la realidad de la escasez de recursos que se hacia presente, en la medida en que
las personas negras estan en situaciéon de vulnerabilidad o no tenian renta o
no conseguian subsistir a partir de la informalidad profesional, siendo asi, la
primera demanda recibida por ella fue la seguridad alimentar y nutricional, con
la distribucién de kits basicas.

A partir del Programa RN Mais Unido el centro coordenador pudo hacer el
acompafnamiento de las entregas de kits alimentares, alcohol en gel y mascarillas
en las comunidades quilombolas, indigenas, comunidades periféricas, ranchos
gitanos y pueblos de terrero. En seguida, estaba la cuestién de la salud publica,
con la diseminacién de informaciones sobre proteccién e identificacién de
sintomas presentadas por la prensa y la dificultad de las comunidades en
tener acceso a las pruebas para diagndsticos de la Covid-19. Giselma dice que
el convivio con el domestico se quedé mucho mas intenso por tenernos que
estar constantemente en el mismo espacio dando cuenta de tareas distintas.

“Esa cosa es puesta para la gente: de que conseguimos hacer miles de cosas al
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mismo tiempo, pero yo no sé si es eso, creo que es la propia estructura que nos
fuerza (...) En la pandemia nosotros quedamos muchos mas sobrecargadas en
cuanto mujeres negras”. (Giselma Omilé, en entrevista realizada en noviembre
de 2020). Y entonces, al volvernos para casa, aun somos madres. Giselma dice
que “no hay otro camino, para pensar la autonomia de la vida de las mujeres, que
no sea por medio del funcionamiento de las estructuras publicas que funcionan y
que consigan dar respuesta para la vida de las mujeres, y de las mujeres negras”
(Giselma Omilé, en entrevista realizada en noviembre de 2020).

Con Priscila Oliveira (2020) aprendimos sobre otros desafios no tangibles
a la mayoria de nosotras. Ella dice “mi activismo es diario en mi vida.” Militante
en el drea en favor de las personas con deficiencia, es una de las coordinadoras
del Movimento Independente Pré- Autismo (Movipa). Ella cuenta que para
enfrentar la pandemia utilizé el mecanismo de las lives, en que personas con
deficiencia y profesionales del area eran oidas, en busca de llevar concienciacién
y debatir algunas violaciones de derechos. En cuanto madre atipica, viviendo
una época la cual el toque es aun mas dificil, habla de como la ineficiencia de los

equipamientos publicos presiona aun mas las batallas cotidianas:

S3o lutas constantes. Talvez quando voltarem as aulas das escolas
publicas nés ndo possamos voltar ou eu nao me sinta a vontade
para voltar, porque meu filho é sensorial, ele lambe as coisas, ele
deita no chio, ele precisa sentir o calor, ele precisa sentir o chao,
ele precisa se deitar (...) Meu filho ndo tem problema, quem tem
problema é a sociedade que ndo compreende o que é diversidade,
e é muito similar a questdo da pessoa com deficiéncia (Priscila

Oliveira, em entrevista realizada em novembro de 2020).

La condicién de la familia con un nifio autista, sensorial, sumada a los
racismos cotidianos, se transformé en la experiencia de moverse y permanecer
en el espacio publico algo aun mas adverso. “Tuvimos algunas regresiones,
tuvimos algunas conquistas, ¢lo que hacemos? Es respirar, un dia de cada vez,
y con calidad de vida, lo maximo que nosotros podremos.” (Priscila Oliveira, en
entrevista realizada en noviembre de 2020)

¢Lo que cambia para nosotros ‘pretes’?
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Estou sempre ‘atente’ ao exercicio do olhar sensivel sobre o
mundo, de modo a ampliar referéncias e atuar colaborativamente
cada vez mais em projetos e iniciativas. Acredito que exista
uma dificuldade colonial de atuar em coletividade, que,
cotidianamente, é questionada por pessoas e grupos que
investem nessa forma de atuacgido social. O futuro estd sendo
remodelado pelo presente, e a conquista é o direito didrio do
bem viver (NASCIMENTO, 2020)

Mirando hacia el Rio Grande do Norte hoy, a la luz de sus movimientos
negros, me siento aquilombada. El enfrentamiento a la crisis de la Covid-19
fue mds efectivo para nosotros porque tuvimos antes una caminada de
fortalecimiento, con destaque para el liderazgo de las mujeres negras, en varios
aspectos, y fue lo que permitié que muchas de nosotras identificiramos y
reconociéramos la potencia de sus acciones vueltas para un colectivo, lo que se
volvié posible reaccionarnos juntas y, por eso, con mas potencia. De acuerdo con
Abdias Nascimento (2019)

Quilombo nio significa escravo fugido. Quilombo quer dizer
reuniao fraterna e livre, solidariedade, convivéncia, comunhio
existencial (...) Os quilombolas dos séculos XV, XVI, XVII, XVIII
e XIX nos legaram um patrimoénio de pratica quilombista. Cumpre
aos negros atuais manter e ampliar a cultura afro-brasileira de

resisténcia ao genocidio e de afirmacdo de sua verdade.

Estamos reconstruyendo la representaciéon que se tiene de nosotros
dentro del estado del Rio Grande do Norte a partir de cada ocupacién, de la
contestacién de la historiografia oficial y de las herencias de expropiacién, del
ejercicio de encontrar nuestro lugar identitario, como muchas dicen, y donde

también me reconozco como afro indigena.
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Tenemos la compresién de que necesitamos estar atentas y nos cuidamos
para que otras Marianas — nuestras riquezas ancestrales — no sean mas cazadas

en el mato y expropiadas de sus raices.
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Tiempos
de Atravesar:

Yo, mujer negra,
me muevo sin cesar

YERSIA ASSIS

Yérsia Assis es negra nagd, de samba de Aboio de Santa Bérbara, nieta de Z¢é Paizinho, nieta de una tejedora,
hija de profesora, Ekédji en Ilé Axé Omin Mafé. Doctora en Antropologfa Social por la UFSC/NUER. Cientifica
social, antropdloga por formacién, profesora. Acttia en grupos de entidades de la sociedad civil vehiculadas a
discusiones sobre derechos humanos, justicia, combate al racismo, promocién para la educacion de las relaciones
étnico-raciales, grupos religiosos de matriz africana y educacién antirracista. Hizo bachillerato em Ciencias
Sociales en la Universidad Agostinho Neto, en Angola, el afio de 2017 (CAPES/AULP). Es miembro del Grupo
de Estudios Culturas Relaciones Interétnicas e Identidades (GERTS/UFS); miembro del Ntcleo de Estudos Afro-
brasileiros e Indigenas (NEABi/UFS); y miembro del Ntcleo de Identidades e Relag6es Interétnicas (NUER/
UFSC). Integra la ONG Casa de Mar y la Sociedad Omolaiyé.



(...) Se queres embarcar nesta

viagem, ndo esquega o fardo que
geragoes te legaram, passaporte de
alegrias e dores,

sem flash e sem rosto,

Se queres embarcar nesta viagem,
deixe rolar as pedras

inofensivas no tempo, marcas do teu

existir.

NASCIMENTO, 2018.
NO TEXTO “ANOS 60”.
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Ol.
Movida por los vientos:

y moviéendome

E scribir es un acto de poner las palabras, frases y parrafos los sentidos para

elaboraciones reflexivas. La escrita estd presente en la humanidad desde
los tiempos antiguos y es un instrumento fuertemente asociado a la reflexién, a
la sabiduria, al acto de pensar. Escribir y pensar son actos directamente asociados
a la razén. La razén se construye como un campo denso, dindmico y llenos de
disputas, a ella es ofrecido el lugar de ser una maxima que conduce las acciones
de la humanidad. Esas acciones definen como nosotros, seres habitantes de la
Tierra, nos comportamos o no. Pero, en esa travesia de pensar, ¢a quién fue
ofrecido el derecho de razonar? ¢De (de)tener la razén?

En el juego de la formacién social del mundo, especialmente después
de las vueltas de los regimenes coloniales y de las inauguraciones de las
modernidades (MINGNOLO, 2003), un lugar muy precario fue ofrecido a las
poblaciones no blancas, todas ellas: negra-africanas, africanas-arabes, indigenas
y asidticas. En la conformacién del mundo moderno, eses fueron considerados

los que no sabian pensar o poco sabian sobre ese acto/hecho.
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De esas poblaciones, la negro-africana sufrié por medio de diversos tipos de
mecanismos y dispositivos que reforzaron y mantuvieron perspectivas de que personas
negras no saben o no pueden pensar. No podria asi existir una razén negra, un pensar
negro. Esa afirmacion, de un modo o de otro, persiste de diversas formas, en Africa y
en las diasporas. Contra ello, son muchos los levantes del pensar que son emprendidos
desde el momento lo cual personas negras consiguen tener algtn tipo de control sobre
sus narrativas, transformandolas en documentos escritos, haciendo que valga de esa
manera del mismo dispositivo introducido por el colonizador, aunque subvirtiendo y
cuestionando el orden de las subjetividades reflexivas (y mismo de la escrita), como
hace Fanon (2008). Las luchas y disputas sobre la posibilidad de la constitucién de un
orden negro del pensar son constantes, dindmicas y figuran en una de las principales
luchas de los movimientos sociales negros por el mundo, pues, esa lucha se trata de
educar los pueblos negros en Africa y sus didsporas. En ese grande vendaval de luchas
y posibilidades, trayectorias como las mias se suman como un pequefio soplo para el
grande viento de cambio, que es instalar, con cada vez mas fuerza, el pensar negro y
la razén negra por detrds de eso todo. Siendo yo una joven mujer negra nordestina,
entiendo que mis subjetividades, delante de la construccién de pensar y también de la
propia nocidn, parten de otro lugar, soy afectada por otros modos de narrar, de observar,
de describir, de sentir y de pensar, y eso no corresponde a un no lugar del pensamiento,

como ensefia Lélia Gonzalez (2018):

(...) muitas vezes é exprimido de maneira a considerar o nosso
discurso, de mulheres negras, como uma forma de revanchismo ou
de cobranga. Outro tipo de resposta que também denota os efeitos
do racismo cultural, de um lado, e do revanchismo, de outro, é
aquele que considera a nossa fala como sendo “emocional”(...)
O modo mais sutilmente paternalista é exatamente aquele que
atribui o carater de “discurso emocional” a verdade contundente
da dentincia presente na fala do excluido. Para nds, ¢ importante
ressaltar que emocao, subjetividade e outras atribui¢oes dadas ao
nosso discurso nao implicam rentncia a razao, mas, ao contrario,
num modo de tornd-la mais concreta, mais humana e menos
abstrata e/ou metafisica. Trata-se, no nosso caso, de outra razao
(GONZALEZ, 2018, p. 75).
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Se trata, por lo tanto, de otra razén, de nuestra razén, que son plurales y
diversas, heterogéneas en las reflexiones y en nos actos, pero, no por eso, desconectadas.
Todas ellas posibles, y todas ellas destinadas a ofrecer mds y mds repertorios para las
comunidades negras, posibilitando, por un lado, fortalecer perspectivas y, por otro,
deconstruir los sentidos.

De ese lugar voy moviendo mis sentidos, voy moviéndome para pensar, pensando
en las travesias que ocurren en todos los momentos que cualquier mujer negra que se
mueve hace. Somos hijas de las travesias, y esas travesias nos rellenan y nos vacian en
la misma medida que hacian los navios que se llenaban y se vaciaban, atravesando el
Atlantico con nuestras ancestrales. Nuestra razon es pendular, asi como son las olas de
Iemanjd, que nos mueve y nos ensefia a avanzar y a retroceder, siempre observando la

vastedad que el mar, entendiendo que fuimos paridas durante ese atravesar.
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02.

Amplias travesias

L as travesias que acompafian las mujeres negras las ponen en una serie

de encuentros, desencuentros, trampas y éxitos. En buena parte de los
momentos y movimientos es dificil considerar que eses atravesamientos, eses
caminos seran présperos o imbuidos de una tranquilidad alentadora. En eses
transitos nos vamos constituyendo como personas, dotadas de posibilidades, de
escojas, y, por muchas veces, encarando mds de lo que deberia ser permitido y
menos de lo que es deseado. En esos movimientos vamos buscando formas de
lograr lugares, cuestionar sentidos y fijar posiciones. Buscando de esa manera
movernos para pensar, para contribuir con los modelos de razonar.

Como muestra bell hooks (2019) hay siempre la necesidad de levantar
la voz. Para ellas, el hecho de levantar la voz hace parte de las posibilidades
(especialmente para mujeres negras) de tener otros lugares, de desempefiar
otras funciones, de tornar, incluso, la vida més activa, mas sentida o también

querida. Levantar la voz es garantizar la posibilidad del no aniquilamiento, como
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ella explica:

Para nos, a fala verdadeira ndo é somente uma expressao de poder
criativo; é um ato de resisténcia, um gesto politico, que desafia
politicas de domina¢do, que nos conserva andénimos e mudos.
Sendo assim, é um ato de coragem — e, como tal, representa uma
ameaca. Para aqueles que exercem o poder opressivo, aquilo que
é ameacador deve ser apagado, aniquilado e silenciado (HOOKS,
2019, p.37).

bell hooks (2019) entiende que para cualquier mujer negra que se
empefie en cuestionar el status quo, existe también por detrds un impeto de
valentia que no estd como comun. La valentia de pensar hace crear otras fuerzas
(y formas) para habitar. Una fuerza, incluso, que solamente es posible por el
legado ancestral. Después de todo, ¢cudl pueblo — después de tanta (y aun)
subyugacion, opresién, supresién de derechos — consigue producir, pensar,
levantarse y levantar la propia voz? Somos hijas e hijos de esa fuerza, y somos,
hoy, por la valentia y posibilidades de esas y de esos.

Fuertemente provista por esas valentias, elegi hacer el camino que me
movimentara por el pensar, ya entendiendo que irfa enfrentar mucho, pero
como la que sabe de una pujanza de vidas ancestrales siempre me acompanaria.
Resolvi levantar mi voz a partir de la educacién formal, inspirada en mi madre,
Vania Maria Souza de Assis, primera de toda la familia que cursé una graduacién
en plena década de 80, y, antes de ella, me inspiré también en mi bisabuela
Joana Santos Souza, hija de esclavos libertos, que vivié hasta los 100 afos, y
que, al conocer la importancia de la educacién, se mudé de ciudad para estudiar
y poder ofrecer estudios a sus hijos posteriormente. Ella contaba que una
mujer que sabia leer y escribir no podria ser dominada por nadie. Hoy, hago un
complemento al pensamiento de ella: una mujer que sabe leer y escribir, tanto
no sera dominada por nadie, como también podrd dominar todo lo que desear.

Mi fuerza ancestral me movié hacia querer y desear conquistar los
espacios del pensar. Creci viendo una madre profesora atravesar una vida para
ensefiar dentro y fuera de casa, una madre que siempre tuvo brillo en la mirada
cuando hablara y actuaba en a favor de la educacién y de los cambios que ella
puede ofrecer. Mi madre siempre dice: “quienes no tienen herencias para heredar,

necesita estudiar”. Estudiar para atravesar, para salir del lugar, para levantar la voz
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en la perspectiva de cuestionar. Me hice académica con ese tipo de brillo en la
mirada. Fui para la universidad consciente de que facil no seria estar tampoco
seguir all, no seria facil administrar la realidad de estar en un lugar donde pocas
negras podrian estar.

Esas travesias son vastas y profundas, requieren de mi, por un lado,
varios tipos de alientos y, por otro, paciencia. Desde la graduacién hasta el
doctorado fueron (y estdn siendo) tantos los procesos, que a veces se torna
dificil organizar, y mas, a veces asusta como si es (y fue) posible gerenciar tantos
atravesamientos. De algiin modo, al escribir ese texto, recuerdo aspectos de mi
trayectoria en cuanto académica negra; primero, en Sergipe, y, posteriormente,
en Santa Catarina. En Sergipe, cursé la graduacién en Ciencias Sociales y la
maestria en Antropologia.

Desde la graduacién, he buscado aproximarme de discusiones que
pudieran ayudarme a comprender las cuestiones que me involucraban en cuanto
persona negra. Y comprender mas porque la comunidad negra brasilefia era (y
es) tan ausente en los espacios. Es una sensacién que casi todas las personas
tienen, pero que me gustaria comprender la razén. Sin embargo, el programa
curricular de mi curso (que todavia permanece muy semejante a aquel de
cuando ingresé en 2007) no se desplegaba en muchas discusiones sobre las
relaciones raciales brasilefias. Considero clasica el programa curricular del curso
de Ciencias Sociales, pues privilegia una historicidad teérica eurocéntrica. De
modo panoramico, podria ser leida de esta forma.

En esa misma graduacién, no tuve la oportunidad de estudiar con ninguna
docente negra, y esa observacién persistié6 durante la maestria y el doctorado.
El confinamiento racial en el universo académico (CARVALHO, 2003) es un
espectro que acaba por atemorizar aun mas el cuerpo discente no blanco. Contra
ello, y en favor de las respuestas que yo buscaba, elegi construir una trayectoria
que me auxiliara en la perspectiva de alimentar mis cuestiones por un lado y por
otro, no convirtiéndome aun mas rehén de una perspectiva de enseflanza que no
me ofrecera tantas respuestas.

Asi, busqué vincularme a grupos de investigacién, como el GERTS y el
NEABI. En eses espacios, pasé a leer, estudiar y pensar a partir de una lente
que privilegia la categoria de la raza y de sus imperativos, tanto en Brasil como
en otras didsporas. En NEABI, tuve la oportunidad de leer textos de autorias

africanas (de diversos paises, como Angola, Mozambique y Senegal), acceder
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a textos traducidos, y aproximarse de una realidad que ni de lejos circulaba en
los pasillos, enmiendas y discusiones del programa de mi curso de graduacién.
Esos espacios, sus obras y autorias funcionaron como acogida y abrazo negro
académico que yo no iria recibir en ningiin otro lugar de la UFS.

Esas provocaciones me condujeron hacia una trayectoria que me llevaria
a pensar y articular teéricamente sobre las relaciones raciales en Brasil, con sus
aspectos, dindmicas, contradicciones y borrados. A la medida que iba avanzando
en la discusion, descubria puntos sobre mi propia trayectoria, la de mi familia y
también de como yo habitaba en el mundo, en Aracaju y los muchos lugares de
alli. La estratificacién de la ciudad se qued6 mas aparente, y las raras omisiones
sobre la negritud en Sergipe se quedaban cada vez mas evidentes.

Entre los muchos puntos, elegi estudiar con mas atencién la politica de
cuotas en UFS — implantada en 2010, y con vasta discusién empezada desde
2006 —, pues queria comprender ese movimiento, que yo, de inicio, ya entendia
como algo muy positivo para la universidad. Visto que, siempre consideré que la
insercién de mas estudiantes negras y negros irfa proporcionar a la universidad
cambios significativos de todo el orden, incluso en las epistemologias.

Para recorrer, desarrollé mi trabajo de conclusién de curso sobre
las cuotas en UFS, haciendo un balance comparativo del ultimo afio de la
universidad, sin cuotas, y el primero aflo, con cuotas. Es sorprendente como los
numeros se cambian y como eso me causé una alegria motivada por percibir que
esos estaban siendo los primeros pasos en nombre de una reparacién histérica
en el campo de la educacién superior publica brasilefa.

Segui fuertemente motivada en comprender méds y mas sobre eso vy,
entonces, ingresé en la maestria en Antropologia, buscando hacer una etnografia
sobre los cursos de Medicina y de Derecho y las relaciones entre cotizantes
y no cotizantes. Me encontré con una universidad perversa con estudiantes
cotizantes. Mismo mi investigacion siendo cuestionada, en el sentido de: écudles
rigores académicos una investigacién realizada por una mujer negra que pensaba
en cuotas habria de tener? Esas interpelaciones ocurrieron muchas veces y me
molestaban. A veces, me hacifan parar para pensar sobre mi lugar no comun de
investigadora, y esas situaciones se convirtieron en un capitulo (ASSIS, 2014),
pues, el dilema del campo es también un dilema teérico, y mds un dilema de
lugar de escrita académica de la mujer negra, especialmente porque somos

esa amplitud de razones diversas a otras razones bien explicada por Gonzalez
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(2018).

En el doctorado, segui motivada a discutir las acciones afirmativas y sus
diversos efectos en la enseflanza superior, pero la conduccién ancestral, sumada
a la oportunidad educacional, permitié con que yo reelaborara mi proyecto de
investigacidn, y asi, realizara una investigacién que pondria Brasil y Angola en
didlogos acerca de la educacién superior y sus dindmicas de conocimientos.
Considero que esa fue una reconduccién ancestral, pues, mi tatarabuela fue una
nifa esclavizada que vino de Angola, cuyo nombre era Tamashalim Ecuonaker,
que vivié como esclava y murid liberta. Incluso, fue ella que dejé como herencia
para mi familia paterna la obligacién y devocién de rendir culto a Santa Barbara
— lansa —, mediante practica religiosa o ritual que es cumplido anualmente en
la fecha especifica de la Pascua. Esa fiesta también celebra la Abolicién de los
Esclavos, y su marco es de 1888, haciendo asi, 133 afios de historia y resistencia
de la fiesta del Samba de Aboio de Santa Bdrbara, en el pueblo de Aguada, ubicado
en el municipio de Carmopdlis, Estado de Sergipe.

Estoy segura de que fue también mi tatarabuela quien soplé los
vientos necesarios para que yo pudiera obtener la oportunidad educacional de
investigar en Angola, y retomar y retomar a ese lugar ancestralmente marcado
para mi familia y yo. En una vasta travesia, pues si mi tatarabuela vino como
africana esclavizada, yo llego (o regreso) a Angola como una investigadora en
la modalidad de doctoramiento. Son vastas las travesias de esos movimientos
desde mi tatarabuela hasta yo.

Al estar en Angola, viviendo en Luanda, fui atravesada de todas y varias
formas, durante la realizacién de la investigacién en una universidad africana
(Universidad Agostinho Neto, en la Facultad de Ciencias Sociales) que me
ensefi6 a comprender con mas lucidez la importancia de tomar el campo de la
educacioén en cualesquiera niveles, mas precisamente en el nivel superior, como
un campo de disputa de lo cual no més debemos retinarnos. Alld resignifiqué
aspectos que el Brasil elabora sobre Africa, percibiendo que hay una detallada
organizacién medidtica de lo que es representado como Brasil, y de como eso,
en larga medida, rechaza el Brasil afro brasilefo, el Brasil, incluso, de onde o
parti. Las ambivalencias y contradicciones son inimeras, pero son importantes
y pueden ayudar en una mejor comprensioén sobre eses dos lados del Atldntico.

Digo que la diferencia produce nuevos y diferentes sentidos, como, por

ejemplo, cuando yo era interpelada: ¢Eres brasilefia? Y yo les decia que si, yo era
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brasilefia, salida del nordeste de Brasil, estudiante de una universidad del sur
de Brasil (Universidade Federal de Santa Catarina), afro religiosa y con una
historia genealdgica asociada a Angola, sobre Luanda, y asi, en esas conversas
atravesadas, fui descubriendo aspectos sobre mi, del lugar y de las personas,
como un grande baile de soplos y vientos, ora ancestrales ora del tiempo
presente.

Una amplitud se abrié y me parié una vez mas en suelo angolano,
cuando escuché: eres de aqui, eres nuestra, tus antepasados son de aqui”. Aun
no comprendi con integralidad lo que seria ser de alld. Si eso significaba, por
ejemplo, no ser de aqui o si, en razén de ser de aqui, es que puedo también
ser de all4, llevando en consideracién ese cordén maritimo (o marital?) que
involucran Brasil y Angola. Son vastas las travesias que me hicieron partir para
regresar, en una relaciéon dialéctica tipica del mar, esa grande Kalunga que me

hace y me hizo habitar alld y aca.
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Fuerza para

atravesar

S igo haciendo travesias y esos movimientos también me ponen en un

modo de habitar, de estar en el mundo. Muchas son las descubiertas y los
descartes que he hecho a lo largo de esta trayectoria, que, en muchos sentidos,
aun estd inicidndose, dando sus primeros pasos.

Al pensar em la escoja de narrar un poco de mi experiencia con la
educacién superior, siendo discente e investigadora en formacién, entiendo
también que es importante alimentarme de esta importancia de estar y utilizar
los dispositivos que la universidad me ofrece, y la escrita es una de ellos.
Como nos muestra hooks (2019), “es por eso que pienso ser importante que
mujeres negras en la enseflanza superior escriban y hablen acerca de nuestras
experiencias, sobre las estrategias de sobrevivencia.” (HOOKS, 2019, p.136)

Somos sobrevivientes por toda nuestra resiliencia, y somos rebeldes
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porque no nos sujetamos solamente a sobrevivir, somos rebeldes para vivir. En
ese sentido, me considero sobreviviente en muchos aspectos, y viviente en otros
mads. Terminar una tesis de doctorado en 2020, en este escenario de pandemia, es
un desafio mds que las mujeres negras académicas acumulan. Particularmente,
aun fui atravesada por el fallecimiento de mi abuelo, por Covid-19. Me puse
pensando, ¢cémo moverme en tiempos tan dificiles de atravesar? ¢Cémo recorrer
esos caminos que parecen querer solamente desestabilizarnos? La respuesta
estd en el mar, pues somos transatlanticas (NASCIMENTO, 2018), y tenemos,

asi, la fuerza para navegar en cualquier lugar.
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La lectura de los ensayos de este libro puede servir como un llamado a las
personas que les gustaria fortalecer y construir un compromiso intelectual
geopolitico con el Nordeste del Brasil. Reconocer las diferencias regionales no se
trata de una revancha en btisqueda de superacién, sino una apuesta en experiencias
de vida de un local del pais marcado por las desigualdades y estereotipos peyorativos
en lo que dice respecto a nuestros modos de vida nordestina. Considero importante
que tengamos ese debate de forma honesta y llamando atencién y accién para
los que tienen compromiso de crear otros escenarios regionales para un pais que
histéricamente tiene el Centro-Sul-Sudeste como referencia que posiciona las demas
regiones, el Norte y el Nordeste, como lugares menos valorados, consecuentemente,
vilipendiando las personas nortefas y nordestinas.

Por esas y otras cuestiones, resaltamos con la publicacién de esta obra
la necesidad de creacién de espacios de credibilidad, visibilidad, valorizacién
y de circulacién de la intelectualidad de mujeres negras. La publicaciéon es una
oportunidad de ampliacién de las perspectivas acerca de la produccién intelectual
nordestina realizada por mujeres negras. Ademads, nos interesa con la publicacién
romper con los estereotipos regionales y raciales, trayendo para la escena imagenes
positivadas de personas negras, sobre todo de las mujeres.

A final, mismo en una perspectiva negra, personas del Norte-Nordeste
son categorizadas como menos capaces por prejuicios histéricamente resignificados
relacionados a la ignorancia, con practicas artisticas reducidas al lugar de menos
importante en el escenario nacional. Entonces, fortalecer el escenario de produccién
intelectual de mujeres negras es incentivar el mercado editorial a apostar y dar
credibilidad a esa escena con inversiones para publicacién y circulacién de esa
produccién que fueron nuestros objetivos atingidos con esta experiencia-libro.

El libro trajo textos que fueron escritos en 2020, en el contesto de la
COVID-19, por nueve mujeres negras de cada estado del Nordeste. La organizacién de
la obra fue hecha e incentivada por una organizacién baiana, el Didlogos Insubmissos
de Mulheres Negras (DIMN, una plataforma literaria de escritoras negras ubicada
en Salvador/Bahia, que desde 2018 realiza eventos propios (autogestionados) y
participa de eventos literarios nacionales e internacionales, con la promocién de
debates y actividades que tienen como lema la produccién literaria femenina negra,
dialogando con otros lenguajes artisticos.

Espero que quien lleg6 hasta aqui, tenga el Nordeste como rumbo intelectual

y que esta obra pueda ser una acompanante retada como nuestro puedo asi lo es.
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E te libro solamente estd en sus manos ahora, pues una red de mujeres

negras tejié un camino de apoyo, soporte y realizacién para que nuestras
ideas se materializaran en estas hojas de papel. Desde la acogida institucional, a
través del apoyo y de la credibilidad puesta en el trabajo del Didlogos Insubmissos
de Mulheres Negras, a partir de la relacion fructifera que establecemos desde
2018 con la Coordinacién de Proyectos de la Fundacién Rosa Luxemburgo,
con la querida y amiga de luchas Christiane Gomes, hasta la confianza de la
directoria general, a través de Torge Loeding.

También fue fundamental que las autoras negras nordestinas dispusieran
sus tiempos, esfuerzos intelectuales y creyeran en deseo-libro de concebir
una propuesta de lectura que construya nuevos y otras miradas sobre nuestra
regién, que respeta nuestra historia y nos reconoce en el escenario geopolitico
del conocimiento del pais. Junto a las autoras, las negras que actuaron en las
producciones ejecutiva, editorial y administrativa en todas las fases del libro,
fueron de vital importancia las lecturas atentas de Ayala Tude y Manoela Barbosa,
asi como la lectura burocratica asegurada por la destreza de Técia Santos, y
también Nai Kiese y Helena Rios, que fueron compaferas con el deseo de hacer
con que el trabajo ganara vida.

Por fin, les agradecemos al publico de lectoras y lectores que ingresaron



el las aguas de las mareas intelectuales nordestinas que cortan y corren por
nuestras tierras, “aguas que saben todo, la que te bendice, la que me bendice...”,

como nos ensefa la poeta Sued Nunes.

DAYSE SACRAMENTO

Editora







